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Streszczenie: W artykule podejmuje si¢ probe wskazania kulturowego statusu Sylwestra,
zarbwno w catoksztalcie obyczajowych praktyk spolecznych, jak i w ramach fenomenu
turystyki kulturowej. Podkresla si¢ jego powinowactwo z cyklem obchodow karnawatowych,
z ktérymi najbardziej wiaze go wspdlna kategoria stuzaca ich identyfikacji - ryty przejscia.
Dzigki niej mozliwe jest uchwycenie spotecznej funkcji sylwestra z pominigciem sensow
symboliczno-kulturowych fundujacych go dziatan obyczajowo-ludycznych.

Kazda ekspresja publiczna o charakterze widowiskowym moze by¢ analizowana i
kategoryzowana ze wzgledu na dominujace w niej aspekty: ludyczne, $wiateczne, teatralne
(szerzej artystyczne). Rodzaj i sita ,tadunku ekspresji” oraz poszczegolne ich konfiguracje w
obrebie danej struktury humanistycznej' nie sa jednak jedynym kryterium determinujacym
ksztalt zjawiska zarowno pod wzgledem formalnym, jak i przede wszystkim jako$ciowym.
Takim kryterium moze by¢ rownie dobrze jego spoleczna funkcja, badz tez, jego kulturowy
sens istnienia. Tak przedmiotowo skalibrowana aparatura badawcza potrafi uchwyci¢ czasem
o wiele wigcej poznawczych ryséw dystynktywnych badanego fenomenu niz rozbudowana:
podmiotowa. Ta ostania jest bowiem skoncentrowana na uchwyceniu senséw ideowych
dziatan uswiadamianych przez podmioty konstruujace dang struktur¢ humanistyczng i nie
wkracza na pole nieu§wiadamianych uwarunkowan i ich efektow, ktore to jednak w swojej
masie konstytuuja i umiejscawiaja jej egzystencjalny sens globalny w catoksztatcie praktyki
spotecznej. Nie determinuje to jednak catosci kontekstu jezykowego wypowiedzi; nie
ogranicza sposobu i rodzaju uzycia roznorakich srodkow stylistycznych, w tym przede
wszystkim metafor (w znaczeniu wszystkich przeksztatcen slowotwoérczych). Poglebiajac
swiadomo$¢ metodologiczna mozna bowiem rownocze$nie operowac licznymi metaforami
dla celéw poznawczych, tak samo jak ,,suchymi” sylogizmami.

Ten metodologiczny wtret wydaje si¢ konieczny przy zrozumieniu przeprowadzanego
tu wyjasniania niezwykle popularnego w skali §wiatowej wydarzenia® jakim jest Sylwester’

' Wedlig stanowiska kulturoznawczego i wedle stosowanej w jej obrebie nomenklatury, struktura

humanistyczna jest kontekstem globalnym dla konstytuujacych ja, a zarazem podporzadkowanych jej
instrumentalnie dzialan jednostek. Celowos¢ podjecia owych dziatan jest przez owe jednostki u§wiadamiana w
trybie subiektywno-racjonalnym. Jak pisze J. Kmita: ,relacja ta polega na tym, ze wedle wiedzy podmiotu
poszczegodlne, czynnosciowe sktadniki odno$nej czynnosci ztozonej — lacznie wspottworza owa czynnosc, tj.
podjecie ich wszystkich wystarcza, aby ukonstytuowata si¢ czynno$¢ ztozona, realizujaca odnosny cel, a przy
tym kazdy z tych czynno$ciowych skladnikéw jest relatywnie (tj. przy podjeciu pozostaltych czynno$ci
sktadowych) niezbedny dla realizacji przez odnos$na czynno$¢ ztozona rzeczonego celu” (Kmita 1982: 44).
Struktura humanistyczna moze by¢é niezwykle rozbudowana i przybiera¢ posta¢ ztozonych ideowo-
komunikacyjnie rytuatéw, obrzedow badz ich zespolow, ktore wedle aplikowanej tu nomenklatury nosza nazwe
uroczystosci (Grad 1993: ). Przy uwzglednieniu powyzszych kryteriow takze impreza sylwestrowa jest mozliwa
do wyjasnienia przez scharakteryzowana w ten sposob kategori¢ badawcza.

? Kariere robi ostatnio szeroko stosowany termin event, uzywany na okreslenie wielu roznych zjawisk
kulturowych, ktoérych proweniencja i kontekst publicznej ekspresji sa odlegle lub opozycyjne wzgledem siebie.
Unikajac tego btgdnego uproszczenia konsekwentnie bgdg utrzymywat polskie ttumaczenie tego terminu do
momentu ustalenia kategorii Sylwestra.

3 Na wydarzenie, o ktorym jest tu mowa w tekscie stosowany jest najcze$ciej termin Sylwester. Zwiazany jest on
z imieniem $redniowiecznego papieza, ktory wyprawit huczng zabawe noworoczna, po tym jak nie spelnily si¢
przepowiednie o ,,milenijnym koncu $wiata”. Chodzito o powszechnie panujace w 6wczesnej $swiadomosci
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oraz masowe uczestnictwo w ,.turystyce sylwestrowej”. Stopien indywidualnej i grupowej
partycypacji w tym krétkim, lecz jakze spotegowanym, zjawisku dostrzega si¢ wyraznie w
kazdym relacjonowanym na zywo, czy tez prezentowanym post factum przekazie wizualnym,
audiowizualnym badz tez utrwalonym j¢zykowo-ikonicznie tekstowym lub hipertekstowym.
Rzuca si¢ w oczy i przemawia do wyobrazni autentyczne zaangazowanie uczestnikow imprez
sylwestrowych. Ich fluktuujace emocje oraz splatane stany euforyczne i histeryczne to
niezaprzeczalnie integralny element percepcji tego wydarzenia. Ze wzgledu na zaleznosci
temporalnie i podobienstwa metaforyczno-metonimiczne”, impreze ,,tej jednej, wyjatkowej
nocy” uznaje si¢ w potocznym doswiadczeniu spotecznym za forpoczte badz wrecz integralny
element sktadowy obchodéw karnawatowych®.

To przyleganie ideowe i widowiskowe do historycznych zapustow nie jest zupetnie
bezzasadne. Chodzi mi w tym momencie o takie aspekty, jak cykliczno$¢ obu zjawisk,
wystgpowanie w obu elementow widowiskowych, scenicznych, maskarad, przemarszow
(pochodow), tancow, $piewu, muzyki. Niezwykle wazna jest etapowos¢ formujacych je
wydarzen i zwigzana z nig fazowos$¢ nastrojow grupowych.

Nalezy jednak wyraznie zaznaczy¢, ze w przypadku sylwestra mamy do czynienia z
fenomenem jednocze$nie implodujacym w czasie i eksplodujacym w przestrzeni, za§ w
przypadku karnawatu, z jego odwrotno$cia. Czas karnawatu, jak pisze V. Turner, jest
»Czasem poza czasem” — w zamierzeniu shluzy¢ ma potggowaniu wizji bezczasowego
szczegs$cia, utopii wolnosci od ciagtej udreki i monotonnej rutyny zycia codziennego oraz — co
trzeba wyraznie podkresli¢ — wizji zwienczonego $miercia, starzenia, przemijania.

W tym ostatnim aspekcie karnawat zatrzymuje badz zmienia wektor uptywu czasu,
zapgtla go 1 bilansuje w wahadle nieustannego niszczenia-odnawiania. Karnawatl nie rdznicuje
czasu na dystynktywne fragmenty, takie chociazby jak wskazane prze E. Durkheima frakcje
sacrum 1 profanum, ale unifikuje go w przeplatajacy si¢ rytm tadowania/roztadowywania,
oznajmianego i znakowanego przez stany oszotomienie i otrzezwienie wykonawcow. Takie
temporalne  nieusystematyzowanie czyni  koniecznym  powotanie = zewngtrznego,
instytucjonalnego straznika — nieprzejednanego wroga bez-czasu karnawatu — surowego czasu
postu, ktory uwazne czuwa nad ustanowiong przezornie cezura jego trwania.

Symultanicznie jednak w wymiarze przestrzennym karnawat kurczy si¢ do wybranych
obszarow, zamyka w ciasne ramy wlasnego wykonania. Niewatpliwie zwiazane jest to z ,,jego
obawa” o swoja fascynujaca ale rdwnoczesnie iluzoryczna egzystencje. Albowiem jest on
bezposrednio uzalezniony od wygenerowanej przez okreslona spolecznos¢ §wiadomose,
bedaca niezbgdnym residuum mentalistycznych ,,scenariuszy”, ,,dyrektyw”, ,,imperatywow”
wykonania praktyk karnawatowych oraz kodowania i dekodowania ich senséw symboliczno-
kulturowych.

Podtrzymywanie odmiennego, 1 przeciez fikcyjnego, $wiata mozliwe jest do
zrealizowania tylko przez wtajemniczonych w standardy wykonania i czulych na sensy
symboliczno-kulturowe akolitow rdzennej tradycji zapustow. Brak poglebionej partycypacji,
nawet niewinna postronna obserwacja, nie mowiac juz o rozrywkowym ogladzie, ostabia lub
tez nawet niweczy konieczna dla jego =zaistnienia alternacj¢ — przeistoczenia $wiata

spotecznej przekonanie o rychlym konca $wiata w roku tysigcznym naszej erze. Wiele takich proroctw i
zwiazanych z nimi konsekwencji spotecznych pod postacia fascynujacych ruchéw milenijnych do dzi$ stanowi
przedmiot badan mediewistow.

* O karnawale wypowiadatem si¢ szerzej w dwoch wezesniejszych artykutach zamieszczonych w Turystyce
kulturowe;j. Nie streszczam zatem tutaj koncepcji karnawatu, lecz odsytam do nich. Niemniej bazuje na pewnych
ustaleniach teoretycznych poczynionych tamze, na tyle na ile wazne jest to dla toku prezentowanego w tym
miejscu wywodu.

> Taka zalezno$é utrwalaja rowniez notorycznie utrwalane w przekazach medialnych, zwiazki frazeologiczne np.
,»Cykl zabaw, bali, imprez, sylwestrowo-karnawalowych”. Pamigta¢ nalezy jednak o formalnej i strukturalnej
odrebnosci tych dwoch zjawisk. Tradycyjny karnawat zaczyna si¢ po $wigcie Trzech Krdli, czyli po 6 stycznia.
Istnieje zatem wyrazna cezura pomig¢dzy sylwestrem a obchodami karnawatowymi.
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»fzeczywistego” w ,,nierzeczywisty” — ludyczny — niemniej jakze autentycznie doswiadczany
1 przezywany fragment dziedzictwa kulturowego danej spotecznosci.

Sylwester stanowi przeciwienstwo karnawatu — to ,,$wieto” przemijania czasu®. W nim
to, w apoteozie przeptywu skrupulatnie liczy si¢ kazda sekundg, kazdy jej utamek. To takze
feta maszyn czasu — zegarow, widocznych w kazdym miejscu 1 z kazdego miejsca,
odmierzajacych go nieprzerwanie i nieuchronnie, wciagajac tym samym obserwatorOw w wir
fascynacji jego uplywem, stymulujac do ekscesywnych dziatan, ktorym konsekwencjom
zarazem zapewnia ,temporalnego alibi”’. Ttumaczy on bowiem sens ich podjecia wiasnie
tym, ze ,,czas naglit”, ze ,,to byt wlasnie ten moment”, ,,w tej chwili nie dalo si¢ inaczej”,
»trzeba bylo zabawi¢ sig, zareagowaé, wlaczy¢ si¢”. To wlasnie powszechnie indywidualnie i
zbiorowo do$wiadczane wyjatkowosci czasu komunikowania przez jego analogowego i/lub
cyfrowego awatara domaga sig transgresyjnych swiadectw.

Po etapie kondensacji czasu nastgpuje okres jego rozproszenia i ,,zezwyczajnienia”.
Wraca on w utarte koleiny, kurczy si¢ drastycznie rola miernikow. W wymiarze
przestrzennym Sylwester jest zjawiskiem wszechogarniajacym. Rozlewa si¢ na wszystkie
istniejace place, aleje, ulice, parki, skwery, podworza, domy. Realizowany rozrywkowo,
studyjnie, scenicznie, widowiskowo dematerializuje si¢ w kanatach mediow elektronicznych
po to tylko, zeby po chwili wylewajac si¢ z jego przekaznikow, materializowaé si¢ z
powrotem w potaczeniu z prywatnymi badz publicznymi rodzinnymi lub towarzyskimi,
bankietowymi badz imprezowymi zabawami czy obchodami. W swych rozlicznych
globalnych personifikacjach Sylwester jest demokratyczny 1 elitarystyczny zarazem, potrafi
rozcinac 1 taczy¢ kregi spoteczne, jak i roznicowaé i separowaé, a nawet antagonizowaé, je
wzgledem siebie®. Nie zmienia to faktu, Ze sylwester jak juz jest, jest wszedzie! Nawet tych
ktorzy uciekna przed nim na niezamieszkale tereny (o ile nie jest to Srodek pustyni badz
glebokie ostgpy puszczy), dosiggnie z duzym prawdopodobienstwem w szczytowym
momencie, kulminacyjna fala jego fonosfery.

W swej powszednio$ci wystgpowania 1 fatwosci odtwarzania Sylwester jest
przeciwienstwem karnawatu kurczowo trzymajacego si¢ wycinka przestrzeni i zamieszkujacej
go spoteczno$ci. Swdj wszechogarniajacy, beztroski, status zawdzigezy Sylwester swej
polimorficznos$ci i hybrydycznosci. Oprocz dominanty czasowej, rytmu odliczania, atmosfery
wyczekiwania 1 frenetycznej euforii, czyli pewnego niezwykle pojemnego, ramowego,
uniwersalnego wzoru, nie istnieje szczegélowy kanon ,,wykonania Sylwestra” w praktykach
zwiazanych z obchodzeniem tego wydarzenia. O ile klasyczny karnawat istnieje dzigki
cyklicznej implementacji, powielanych migdzypokoleniowo w transmisji kulturowej,
dajacych si¢ opisa¢ historycznie, obyczajowo-ludycznych elementdw spoleczno-
subiektywnego regulatora praktyk karnawatowych, o tyle masowe imprezy sylwestrowe
funkcjonuja przez, badz to §wiadomie konstruowane wydarzenia artystyczno-rozrywkowe,

% OgoInoludzkie do$wiadczenie zanurzenia w czasie wskazuje, ze cho¢ wszyscy ,,maja czas”, nikt nim nie jest
jego wiascicielem, nikt nie ,,wlada czasem”. Jest on rowniez egalitarny w jednym ze swych podstawowych
aspektow — przemijaniu.

7 Zastanawiajace jest jednak, ze w tej pogoni za precyzja podziatu czasu na coraz mniejsze odcinki paradoksalnie
zblizamy sig do eleackich prob odtwarzania wielkosci ciaglych za pomoca wielkosSci nieciaglych, te pierwsze za$
jak wiemy dzielg si¢ w nieskonczonos¢. Najbardziej znang z tych pierwszych jest wilasnie czas, ktdrego
momentow si¢ nie sumuje ale catkuje (Tatarkiewicz 1970: 26). Paradoks rozwazan starozytnych filozofow
polegal na udowadnianiu niemozliwosci ruchu, ktoérego jednym z dwodch czynnikéw, obok przestrzeni, jest
wlasnie, np. tzw. paradoks strzaly stwierdzat, jak pisze polski filozof, Ze ,lecaca strzata w chwili terazniejszej
nie porusza sig¢, lecz spoczywa w powietrzu 1 nie przebiega zadnej przestrzeni, i tak samo jest w kazdej innej
chwili. Ale czas sktada si¢ z chwil, wigc strzata nie moze posuwac si¢ naprzod w powietrzu, lecz spoczywa”
(Tatarkiewicz 1970: 25).

¥ Czesto dostrzega sig zroznicowane oblicza sylwestra obok masowych , egalitarnych zabaw sylwestrowych
funkcjonuja réwnoczesnie rozrywki zarezerwowane dla elit. W zaleznosci od kontekstu politycznego, w takim
momencie, taka dywersyfikacja moze potggowaé spoleczne antagonizmy, o charakterze ekonomicznym,
kulturowym, religijnym, etc.
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badz to, jak to ma miejsce czgsto, improwizowane ad hoc fety, widowiska, para happeningi,
efemeryczne performance.

Z drugiej jednak strony w swej warstwie uorganizowanej znaczeniowo demonstrujq za
kazdym razem aktualne panujace reguty komunikacji artystycznej oraz reguty komunikacji
obyczajowo-ludycznej. Ujawniaja w ten sposob, bedaca na czasie, konceptualng perspektywe
realizacji sylwestrowych ekspresji. I cho¢ warstwa komunikowania obyczajowo-ludycznego
wydaje si¢ catkowicie skonwencjonalizowana — ,bawienie si¢”, oznacza bowiem
respektowanie kulturowych przekonan normatywno-dyrektywalnych odnosnie obchodzenia
Sylwestra jako wydarzenia spotecznie znaczacego oraz rozrywkowego ,.konsumowanie go”,
to wiasnie dowolno$¢ form wyrazania ozywia to wydarzenie. Przydaje mu znamion
Sthendalowskiego ,,lustra, ktore chodzi po go$cincu” wychwytujac 1 potggujac podskornie
drazace kulturg, nieuswiadomione prady. Jak zauwaza bowiem V. Turner, ,kazda wielka
formacja socjo-ekonomiczna posiada wlasng, dominujaca formg estetyczno-kulturowego
«lustray, w ktérym osiaga pewien stopien refleksji nad sama soba” (Turner 2002a: 53). W
epoce preindustrialnej taka ,.funkcj¢ ujawniajaca” badz ,katalizujaca” spoteczne napigcia
peit karnawat. W dniu dzisiejszym, te z nich ktére przetrwaty historyczna zawieruche, zbyt
mocno walcza o swoja tradycyjna tozsamos¢, by mogly pozwoli¢ sobie na ,,bycie na czasie”.
Wspotczesnie, to w niezliczonych i niejednokrotnie efemerycznych i w znacznym stopniu
nieustrukturowanych zjawiskach pseudokarnawatowych, takich wiasnie jak Sylwester,
dochodza nieraz do glosu utajnione lub zepchnigte na dalszy plan glosy spotecznego buntu,
niepokoju, radosci, smutku, pragnien. Czasem w formie majacych nastapi¢ dopiero w
przysztosci prefiguracji.

Nie nalezy oczywiscie przecenia¢ rangi tego typu zjawisk i za kazdym razem
doszukiwaé si¢ w nich ukrytego sensu. Rownie dobrze moga one by¢, i w swej masie sa,
kulturowa 1 spoleczna propaganda sukcesu, chelpiaca si¢ perfekcyjna lub niechlujna
sztampowos$cia swojego wykonania wedle spopularyzowanego i afirmowanego powszechnie
»scenariusza”, bez zadnych inklinacji i aspiracji kulturowo- i1 spoteczno- twoérczych.

Zaréwno karnawal, jak i Sylwester posiadaja jednak pewne cechy wspolne pozwalajace
charakteryzowa¢ je wedlug powszechnie znanego, ogolnokulturowego schematu ze wzgledu
na ich spoteczna funkcje (rolg) czy inaczej mowiac kulturowy sens. Sa to: cyklicznos¢,
etapowos¢, spoleczne oczekiwania wzgledem tych zjawisk. Swoja konstrukcja strukturalna
oraz organizacja procesualng oba stanowia doskonata egzemplifikacj¢ niezwykle
rozpowszechnionego sposobu formowania zycia $wiateczno-obyczajowo-ludycznego pod
postacia rytow przejécia (rites de passage)’.

W zamysle tworcy podstawowej, 1 klasycznej juz dzi$, wersji formalnej analizy
procesualnej — §wiateczno — wybitnego etnologa Arnolda van Gennepa (Gennep 1960) — ryty
przejscia w zalezno$ci od kontekstu wystgpowania mogly komunikowaé¢ w trybie
obyczajowym:

1) jednostkowa lub grupowa zmiang statusu w hierarchii spotecznej badz zmiang
przynaleznosci do okreslonej kategorii spolecznej (obrzedy inicjacyjne, izolacyjne,
recepcyjne);

2) zmiang zwigzana z przelomowymi momentami zycia spotecznosci (w kulturach
tradycyjnych ma to zwiazek z zaleznos$cia egzystencji zbiorowosci od cyklu przyrody). Takie
przetomowe momenty Zycia zbiorowo$ci moga mie¢ takze posta¢ niecykliczna, zwiazang z
nieoczekiwanymi sytuacjami np., wojna, glodem, zaraza etc. (Turner 1997: 169).

? Francuski termin rites de passage thumaczy si¢ jako rytualy przejicia (czesto sa to translacje z jezyka
angielskiego), obrzedy przejécia, badz ryty przejscia. Ze wzgledu na przyjeta tu stanowisko kulturoznawcze
najbardziej trafne wydaj si¢ ostatnie z tych poje¢, chociaz ,,obrzedy” i ,,ryty” potraktowac tez wymiennie badz
preferowac ,,obrzedy” tak jak to jest w wigkszosci polskoje¢zycznej literatury naukowe;.

24



Turystyka Kulturowa, www.turystykakulturowa.org Nr 1072010 (pazdziernik 2010)

3) komunikowanie zmiany aktualnego stanu kulturowego, (np. przejscia dnia
powszedniego w $wigto, czyli czasu profanum w czas sacrum, podlegajacego autonomicznej
dynamice zmian wewnatrz kultury).

Wedhug Victora Turnera, najwazniejszy jest podziat rites de passage na nieodwracalne
(np. zmiang przez jednostke spotecznego statusu) oraz cykliczne (np. kultywowane przez
spoteczenstwa tradycyjne rok rocznie swigta agrarne) (1997: 168). Natomiast z filozoficznego
punktu widzenia wszystkie ryty przejscia sa zarazem kosmiczne, religijne, ekonomiczne. Dla
czynionych w niniejszym artykule rozwazan w gr¢ wchodza charakterystyki z punktu 2 i 3.
Jak twierdzi A. van Gennep ,,ani jednostka, ani zbiorowos¢ nie sa niezalezne od przyrody i od
wszechswiata, ktory takze podlega obrzedom, znajdujacym swoje odbicie w zyciu ludzkim.
Réwniez we wszech$wiecie istnieja etapy 1 momenty przejsciowe, marsz naprzdod i stadia
wzglednego zahamowania, zatrzymania. Ze spolecznymi ceremoniami przejsciowymi nalezy
wigc powiazac te, ktore odnosza si¢ do przejs¢ kosmicznych: na przyktad z jednego miesiaca
do drugiego (obrzedy zwiazane z pelnig ksigzyca), z jednej pory roku w druga (przesilenia i
zréwnania dnia z noca), z jednego roku w drugi (Nowy Rok itd.)” (Cocchiara 1971: 522).

W innym miejscu swoich rozwazan wskazuje za$, ze ,,zycie ludzkie przypomina naturg,
od ktorej ani jednostka, ani spoleczefistwo nie sa niezalezni. Swiatem rzadzi cyklicznosé,
ktéra ma wplyw na ludzkie zycie, z okresami stabilnymi i przejSciowymi, ruchami do przodu
jak i z okresami wzglednej bezczynnosci”'® (Gennep 1960: 3). Energia zawarta w $wiecie jest
sukcesywnie trwoniona i musi ulec okresowemu odnowieniu. Dodatkowo, udana realizacja
rytow przejscia w ekspresji spotecznej integruje zbiorowo$¢. Pelniona przez nie spoteczne
funkcja determinuje roztozenie akcentdow wykonania w poszczegdlnych wariantach rytow
przejscia. W zaleznos$ci od rodzaju rytow i ich roli odmiennie przebiegaja kolejne stadia,
inaczej tez wyglada ich ,,widowiskowos¢”.

Istnieje zatem zwiazek kategorialny pomigdzy karnawatem i Sylwestrem. Oba zjawiska
naleza do rytow przejscia. W swej budowie oba maja pod wzgledem strukturalnym naturg
trojetapowa pod wzgledem procesualnym — trojfazowa. Moga zatem wystgpowaé dwie
charakterystyki rites de passage. W pierwszej z nich wyrdzniamy ryty separacji (séparation),
graniczne (marge) 1 wilaczenia (agrégation); w drugiej fazy: preliminalna, liminalna i
postliminalna (Gennep 1960: 11). W pierwszym podejsciu, nacisk potozony zostaje na Sciste
przestrzeganie kolejno$ci wykonania poszczegdlnych rytéw w wyniku czego konstytuuje si¢
strukturalna cato$¢ rites de passage. W przypadku za$ analizy procesu transformacji
kolejnych wydarzen, dostrzega si¢ zmiany w spotecznych dziataniach tworzacych specyficzna
»aurg” kolejnie po sobie nastgpujacych faz.

I tak w preliminarnej licznym zabiegom przygotowawczym towarzyszy atmosfera
wyczekiwania. W liminalnej nastgpuje, jak argumentuje V. Turner, wyjscie spolecznos$ci poza
dotychczasowe ramy funkcjonowanie spotecznos$ci w trybie struktury i wejscie w tryb
communitas. W teoriach V. Turnera istnieja dwa gldwne typy ludzkich wigzi: struktura i
communitas (antystruktura). Pierwsza charakteryzuje si¢ rozbudowanym systemem relacji
prawnych, ekonomicznych i politycznych funkcjonujacych w obrgbie Scistej stratyfikacji
spotecznej. Brytyjski antropolog pojmuje strukturg jako spoteczna strukturg, a wigc system
bardziej lub mniej wyraznie zorganizowanych, wyspecjalizowanych 1 powiazanych ze soba
instytucji 1 rél. Relacje migdzy nimi sa zracjonalizowane, skonwencjonalizowane i
sformalizowane. Przeciwienstwem struktury jest communitas — nacechowany silna, dodatnia
emocjonalnos$cia stan réwnosci i braterstwa pomigdzy wszystkimi cztonkami grupy czy
spotecznosci. ,,Communitas wymaga zaangazowania catego czlowieka w jego relacji z innym

' Warty przytoczenia jest takze inny, pigkny literacko, passus: ,,Dla grup tak jak i dla jednostek, zycie znaczy
separacje i ponowne wilaczenie, zmiang form i warunkow, umieranie i ponowne narodziny. Jest dziataniem i
inercja, czekaniem i odpoczynkiem, i znowu rozpoczegciem dzialania, lecz w inny sposob. I sa zawsze nowe
progi do przekroczenia: prog lata i zimy, pory roku i roku, miesiaca i nocy; préog narodzin, dojrzewania,
dojrzatosci i starosci; prog $mierci i tego po zyciu — dla tych, co w nie wierza” (Gennep 1960: 190).
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catym cztowiekiem” (Turner 1997: 127), w jego ,,absolutnej cato§ciowej obecnosci” (Turner
1997: 128). Struktura ma charakter kognitywny: dzielacy i hierarchizujacy roznice,
communitas za$ afektywny: scalajacy i1 zacierajacy rdznice. Ta ostatnia wylania si¢ na
,krawedzi struktury”, uwalniajac instynktowna wi¢z mig¢dzyludzka oraz drzemiaca w niej
potencjg. Czgsto towarzyszy jej przezycie, ktdrego sita niszczy w danym momencie, panujace
na co dzien, normy i prawa, ktére rzadza struktura i instytucjonalizuja zwiazki migdzyludzkie.
V. Turner uwaza, ze osiaganie communitas stanowi szczegoélnego rodzaju wiasciwosé
ludzkich umystéw, komunikujacych si¢ ze soba wielowymiarowo. Nieracjonalna logicznie
natura tej relacji sprzyja wzajemnej penetracji umyslow bez wzgledu na rodzaj i1 tres¢
zywionych przekonan $wiatopogladowych''. Immanentna tendencje do generowania stanu
antystruktury zawiera w sobie liminalno$¢. Faza postliminalna cechuj¢ si¢ przesileniem i
ponownym procesem rekonfiguracji zwiazkow migdzyludzkich w postaé struktury.

Kazde z opisywanych stadiow ma swoje wilasne charakterystyczne rites, tacznie
obrazujace etapy przechodzenia jednego ,$wiata” w drugi. A. van Gennep wskazuje, ze
chociaz wszystkie schematy rites de passage teoretycznie zaktadaja wystgpowanie rytow
separacji, granicznych i wlaczenia to w poszczegdlnych egzemplifikacjach te trzy typy nie sa
zawsze jednakowo wazne czy jednakowo wypracowane (Gennep 1960: 11).

Opierajac si¢ na schemacie rites de passage francuskiego etnologia i koncepcji
struktury i communitas brytyjskiego antropologa mozna zarzuci¢ w tym miejscu analogie
pomigdzy sylwestrem a karnawalem i przej$¢ do analizy jedynie pierwszego z omawianych
zjawisk.

Sylwester wpisuje si¢ w pelni konwencje rytow przejscia. Niejednokrotnie dtugiemu
okresowi przygotowan, towarzyszy atmosfera oczekiwania na majace nastapi¢ wydarzenie.
Dostrzec mozna szereg dzialah o sensach symboliczno-kulturowych wyraznie
komunikujacych zblizajaca si¢ separacje w wymiarze formalnym: poszukiwanie i rezerwacja
miejsca jego obchodzenia, zapewnienie sobie dobrego towarzystwa badz przeciwnie zdanie
si¢ na jego przypadkowos$¢, kupno specjalnego stroju i/lub jego rekwizytéw, poddanie sig¢
zabiegom o charakterze kosmetycznym, etc. Na plaszczyznie mentalnej mamy juz do
czynienia z faza preliminalna. Postgpuje bowiem ambiwalencja myslenia, z jednej strony nie
zaczela sig jeszcze noc sylwestrowa, z drugiej partycypujac w przygotowaniach — mentalnie —
,Jedna noga jestesmy juz w niej”.

I wiasnie w tym zdaje si¢ tkwi¢ sukces rozkwitu wspotczesnej, sylwestrowej turystyki
kulturowej. Poszukiwanie idealnego miejsca do spedzenia ,tej jednej wyjatkowej nocy”
potrafi zaja¢ wiele dhugich dni. Niezwykle cenione sa te, ktore potrafia zagwarantowaé
odpowiednia opraweg ekspresji oraz specyficzng atmosferg. Sa wsrdd nich miejsca z gornej 1
dolnej potki, dostarczajace rozrywek elitarnych np. w ekskluzywnych hotelach modnych
kurortow 1 uzdrowisk, badz nieco nizej plasowane zagraniczne tereny wielkomiejskie np.
Nowego Jorku, Londynu, Paryza, Rzymu, Madrytu, a takze domu, place i ulice miast i
miasteczek wlasnego kraju.

Pomimo wyboru réznych obszaréow do spedzenia Sylwestra kazdy akt wyboru jego
spedzania poza obszarem zamieszkania stanowi w mniejszym lub wigkszym stopniu, przejaw
sylwestrowej turystki kulturowej. Kulturowej z tej racji, ze kazdego tego typu wydarzenie
sylwestrowe przybiera postaé¢ obiektu kulturowego o postaci struktury humanistycznej'?.
Turystyki, ze wzgledu na jej najprostsza i najszersza definicj¢, bo zwiazanej z celowym,

" Jak eksplikuje my$] brytyjskiego antropologa R. Sulima: ,,Communitas to homogeniczna cato$é, w ramach
ktorej jednostki pozostaja w stosunkach integralnych, wigziach emocjonalnych, nie wyznaczanych przez statusy
i rolg. [...] Communitas jest zatem bezposrednia i zarazem potencjalna (hybrydalna) siecig spontanicznych
zaleznosci” (Sulima 2000: 59).

2 W tej kwestii wypowiedzialem si¢ w szerzej w artykule: Tradycyjny obiekt kulturowy w dobie globalnej
turystyki, [w:] Eksploracja przestrzeni historycznej, pod. red. M. Leniarek, Wydawnictwo Wyzszej Szkoty
Zarzadzania, Wroctaw 2008
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niezarobkowym, rekreacyjnym przemieszczeniem si¢ w miejsce, uznane z jaki$ wzgledow za
atrakcyjne.

Oczywiscie, rodzaje miejsca pobytu w nim moga rdzni¢ si¢ diametralnie. Tydzien w
gorach, na nartach, w ramach ktérego spedza si¢ noc sylwestrowa to nie to samo co spedzenie
kilkunastu godzin na balu sylwestrowym. Jednak w jednym i drugim przypadku mamy do
czynienia z elementem nieodlacznie zwiazanym z fenomenem turystyki, nie tylko
sylwestrowej, poszukiwaniem wrazen zwiazanych z przezywaniem jakiego$ wydarzenia poza
swojska atmosfera domowego ogniska. W miejscu na tyle interesujacym, zeby byt wart
udania si¢ do niego i zdolnym udzwigna¢ to zamierzenie .

Sam moment uczestnictwa w nocy sylwestrowej pelny jest charakterystycznych dla
rytow granicznych i fazy liminalnej aspektow. Opisana powyzej atmosfera odliczania i jej
czynno$ciowe konsekwencje tworza strukturalno-prcesualna calos¢. Odwotujac si¢ do stow
wybitnego amerykanskiego antropologa to ,pulsacja cato$ci dramatycznej, bioraca w
posiadanie duszg cztowieka. Poddajemy sig 1 ulegamy przemianie” (Geertz 1998: 226)

W ujgciu Turnerowskim sylwester stanowilby egzemplifikacjg ,rytualu”. W teoriach
brytyjskiego antropologa rytuat da si¢ zdefiniowa¢ tylko przy pomocy pelnionej przezen
funkcji. Podazajac za ustaleniami neurobiologoéw, ktérzy sa w stanie rozpoznaé archaiczne
struktury w mozgu, wspoldziatajace ze Srodmoézgowiem i przodomoézgowiem, V. Turner
analogicznie uznaje, ze ludzki umyst czy tez psyche takze funkcjonuje réwnoczesnie na
poziomach: nieswiadomym, przedswiadomym i §wiadomym. Rola rytuatu jest integrowanie
tych wszystkich poziomdw poprzez powtarzanie ,.traumatycznych do§wiadczen” zbiorowosci
w publicznych widowiskach (estetycznych) (Turner 1982: 17).

Noc sylwestrowa wypelniona jest transgresyjnymi wydarzeniami. Domaga si¢ ich w
mniejszej lub wigkszej skali (zalezy to, oczywiscie od miejsca i ilosci oraz zaangazowania
samych uczestnikdw). Stanowia one integralny jej element. Bez nich nie mozna jej nalezycie
doswiadczy¢. Przejscie zamiast si¢ wydarzyc¢, wysliznie si¢ pozostawiajac poczucie niedosytu
1 niespelniania. Sylwester zamiast ustanowi¢ okresowa communitas utrwali strukturg. Nie
osiagnie swojego statusu i nie speini funkcji. Nie osiagnie swojego statusu i nie spetni funkcji
— takiej jaka powinien kazdy tego typu obchod obyczajowo-komunikacyjno-ludyczny'*.

Jak wskazywaliSmy powyzej ryty wlaczenia 1 faza postliminalna sa mniej
wyodrebnione 1 mato spektakularne w poréwnaniu z wczesniejszymi stadiami. Wiaczenie do
codziennego rytmu zycia dokonuje si¢ niejako samoistniec w wyniku wyczerpania, tak
gwaltownie konsumowanej, energii zywotnej. Zmegczenie przywraca normalny tryb
funkcjonowania struktury, w tej fazie rodzi si¢ refleksja, a z nig dystans do wczes$niejszych
transgresji. Niemniej sa to roéwnie cenne pamiatki z turystyki sylwestrowej, ktorymi mozna
si¢ napawac. .. wlasnie w bezpiecznej atmosferze domowego ogniska.
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Cultural and tourist status of the New Year’s Eve

Summary:

The article attempts to establish the cultural status of the New Year’s Eve, both as a total of
traditional social practices and as a cultural tourism phenomenon. The author stresses its
relation to the series of Carnival celebrations. They are connected mostly through a common
category used to identify them — the rites of passage. Thanks to this category it is possible to
grasp the social function of The New Year’s Eve omitting symbolic-cultural meanings of the
traditional-folk activities underlying them.
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