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GnieZnienskie Forum Ekspertow Turystyki Kulturowej

Pytanie 72
Turystyka religijna: czy poglebia religijnos¢ 1 otwiera na tolerancj¢?

dr Magdalena Banaszkiewicz, UJ, Krakow

Francuski pisarz Andre Malraux twierdzil, ze ,,Wiek XXI bedzie wiekiem religii albo nie
bedzie go wcale". Istotnie, wbrew zwolennikom koncepcji ,,§mierci Boga”, obserwacje zycia
spotecznego, fenomendw kulturowych oraz wydarzen politycznych ostatnich dekad $wiadczg
o niegasnacych potrzebach duchowych czlowieka, a jednoczes$nie przynosza wiele dowodow
na tragiczne konsekwencje zderzenia $wiatopogladow opartych na roznych doktrynach
religijnych i parareligijnych. W moim pytaniu chciatabym poprosi¢ Panstwa o spojrzenie
na fenomen turystyki religijnej w szerszym kontekscie ,,zderzenia cywilizacji”.

Czy - idgc za myslg Jana Pawla Il - moZemy powiedzied, e turystyka, a wlaszcza turystyka
religijna, stanowi czynnik rozwoju dialogu miedzy cywilizacjami i kulturami (o ile w ogdle
taki dialog potrafimy naukowo zoperacjonalizowad)? Czy tysigce turystow religijnych,
pielgrzymow przemierzajgcych kontynenty w poszukiwaniu sacrum za sprawq swojego
doswiadczenia bycia w drodze otwierajg si¢ na innosé kulturowq i ksztaltujg w sobie
postawe szacunku i tolerancji? Czy rozwdj turystyki religijnej poglebia religijnosé, czy moze
przyczynia  sie  do zuboZenia duchowosci popriez komercjalizacje dziedzictwa
i diznejlandyzacje praktyk?

Odpowiedzi:

dr hab. Armin Mikos v. Rohrscheidt prof. GSW, TK Poznan / GSW Gniezno

Rozpoczne od pewnej oczywistosci, o ktorej jednak (w sytuacji krajowego ,,przechytu”
pielgrzymkowego) nie do$¢ przypominaé. Otdéz tak samo, jak mocno wewngtrznie
zroznicowana jest turystyka religijna, tak roznie musi wypas¢ odpowiedz na zadane pytanie.
Zakres pojecia turystyki religijnej jako formy czy nawet calej galezi turystycznego
podrozowania nie jest jednoznacznie zdefiniowany 1 sigga (a jest to zaledwie subiektywny
wybor dla celow opisu) od indywidualnych pielgrzymek podejmowanych przez gleboko
wierzace osoby z motywoOw osobistych (jak ztozone przyrzeczenie czy che¢ ,,wymodlenia”
faski) przez grupowe pobyty formacyjne np. ,,rekolekcje”’) w miejscach waznych dla zycia
religijnego, wyprawy organizowane 1 prowadzone przez przedstawicieli zwigzkow
wyznaniowych 1 majace (niezaleznie od nazwy i religijnego w gtéwnych punktach programu)
wyrazne cechy zorganizowanych wycieczek z umowami, ubezpieczeniami, standardem ustug
czy ich pakietami, dalej: wycieczki grupowe z programem mieszanym (religijno-
poznawczym), nastepnie podejmowane przez wyznawcOoOw innej religii lub niewierzacych
wycieczki po szlakach dedykowanych dziedzictwu religijnemu (jak Cysterski, Kosciotéw
Drewnianych, miejsc Reformacji w Niemczech itd.), az po prywatne wyprawy turystow
zainteresowanych jakimkolwiek materialnym aspektem tego dziedzictwa, na przyktad
biografiag jednego z liderow religijnych jako postaci historycznej czy tylko architekturg
jakiego$ typu $§wiatyn. Najlepsze do okreslenia tego stanu wydaje si¢ stwierdzenie Valene L.
Smith [1992] o turystyce religijnej jako pewnym continuum, obejmujgcym liczne
1 roznorodne (w tym wszystkie wyzej przeze mnie wymienione) aktywnos$ci i podmioty
od uczestnika ,,swietej” pielgrzymki po zupelie zsekularyzowanego czy religijnie ,,obcego”
turyste. Watek ,,ustalania tre$ci” turystyki religijnej przewinat si¢ juz takze przez nasze
Forum [Forum Gnieznienskie 12/2009], gdzie podobne stanowisko reprezentowaly glosy
Andrzeja Stasiaka i piszacego te stowa. Z kolei szerokie opracowanie wyzej podpisanego
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z licznymi studiami przypadkéw [Mikos v. Rohrscheidt 2016] dokumentuje faktyczne
istnienie 1 funkcjonowanie bardzo réznorodnych aktywnosci turystyki religijnej 1 - na
podstawie realizowanych programoéw - usituje zarysowaé mocno rdéznigce si¢ profile jej
uczestnikow. W tym kontek$cie 1 na podstawie przywotanych badan mozna sformutowac
teze, ze uprawianie turystyki religijnej, w zaleznosci od motywacji i odpowiadajacej jej
(niekoniecznie zresztg zawsze 1 w petni) postawy uczestnika, ale i od przyjetej ,,konwencji”
(w rozumieniu realizowanego programu, wilgczenia takich lub innych zaplanowanych
modutow lub uczestnictwa w takich lub innych aktywnosciach - religijnych, poznawczych,
mieszanych, ale i rekreacyjnych) przyczynia si¢ do poglebienia religijnosci - lub nie, wptywa
na intensyfikacj¢ zycia religijnego (niekoniecznie idacg w parze z owym ,,poglebieniem”
(vide: spodziewane efekty wizyty na lichenskiej ,,Golgocie) - lub nie ma z nig zwiazku.
To ostatnie cho¢by dlatego, ze zsekularyzowany uczestnik turystyki religijnej, a tym bardziej
niewierzacy lub bedacy wyznawcg innej religii nie ma ani takiego zamiaru, ani nie wchodzi
w bezposredni, §wiadomie podejmowany kontakt ze sferg sacrum. U jednych uczestnikéw ich
religijno$¢ (ktorej przeciez takze nie da si¢ ujacé jednolicie, a jedynie opisywac przez kolejne
wymienianie manifestujacych ja postaw, deklaracji i praktyk)* ,,zywi” si¢ w powaznym
stopniu lub raczej marginalnie z podejmowanych przedsiewzig¢ religijno-turystycznych.
Przyktadowo: mocne impulsy wyptywaja z nich dla pielgrzymoéw indywidualnych, dla jakiej$
czesci uczestnikow rekolekcji czy pobytéw w Taize, natomiast raczej stabsze dla bioragcych
udzial w zwyczajowych wyprawach na Jasng Gore: czy to tych ,komunijnych” czy
»maturalnych”, czy tez u bywajacych tam regularnie przedstawicieli rozlicznych profes;i,
subkultur, a nawet ugrupowan politycznych. U innych, juz choéby z powodu nieobecnosci
(ateisci, agnostycy) albo szczatkowej obecno$ci owej religijnej postawy (zsekularyzowani
uczestnicy turystyki poznawczej), ten wptyw moze by¢ jednak odczuwalny w innych
obszarach ich funkcjonowania i §wiatopogladu, na przyktad w postaci glgbszego zrozumienia
wplywu religii i idei religijnych na ich wtasne dziedzictwo tzw. narodowe (jak m.in.
poznawanie 1 rozumienie roli chrzescijanstwa i samego Ko$ciola w powstawaniu panstwa
polskiego po wizycie na Szlaku Piastowskim) albo np. jako wiedza o architekturze czy sztuce
1ich (tak czesto przeciez kluczowych) religijnych inspiracjach.

Silne zréznicowanie tego fenomenu, ktory (czy zreszta do konca stusznie - to warte
dyskusji, ale tylko opartej na wynikach reprezentatywnych badan uczestnikow i zachowan!)
okreslamy zbiorcza nazwag turystyki religijnej, kaze takze ostroznie podchodzi¢
do twierdzenia zawartego w pytaniu ,.czy tysiace turystow religijnych, pielgrzymow
przemierzajacych kontynenty w poszukiwaniu sacrum, za sprawg doswiadczenia bycia
w drodze otwierajg na inno$¢ kulturowa...”. Ot6z samo pojecie ,,bycia w drodze” podczas
realizacji omawianych tu aktywnosci jest inne u (rzeczywistego) pielgrzyma i inne u turysty
odbywajacego wyprawe religijno-poznawcza, zapewne tez uczestniczacego we wspomnianej
hybrydzie pielgrzymko-wycieczki. Ten pierwszy, chocby probujac wcielic w zycie idee
pielgrzymowania (wyptywajace z ich dziejow, a czgsto tez z doktrynalnego uzasadnienia
w danej religii) rozumie bowiem swoje ,,bycie w drodze” jako odbicie sensu zycia cztowieka
wierzacego (czyli pielgrzymki przez zycie wilasnie) i okazj¢ do skoncentrowania si¢ na jej
celu i sensie - zatem na idei religijnej, jako porzadkujacej jego zycie. Spotykane fenomeny
I manifestacje obcych kultur, a takze ich dziedzictwa (jesli w ogoéle znajdzie si¢ w innym
kraju) bedzie traktowat raczej marginalnie, poszukujac inspiracji i glebi w miejscach §wietych
i spotykajacych go tam tresciach ($cisle religijnych), w aktach religijnych w drodze
1 w miejscu docelowym oraz w sobie samym, traktujac pielgrzymke jako swoiste ,,rekolekcje
w drodze”. Tym samym jego otwarto§¢ na owa inno$¢ i potrzeba oraz ch¢é intensywnej
konfrontacji z nig bedg mocno ograniczone. Inaczej wyglada to z perspektywy (szczegolnie
mtodego) uczestnika dluzej trwajacych zagranicznych formacyjnych spotkan religijnych,
zwlaszcza majacych charakter ekumeniczny. Ten wprawdzie réwniez mato intensywnie
zapoznaje si¢ z szerszym otoczeniem miejsca ,religijnego” (a wigc z faktycznie
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funkcjonujacymi spoleczenstwem 1 kulturg gospodarzy), jednak sam fakt konfrontacji
ze wspoOtwyznawcami (wspoOtuczestnikami) z innych krajow skutkuje otwarciem na ich
biografie, sposob bycia, problemy i niektore przynajmniej postawy. Oczywiste jest przy tym
ograniczenie wynikajace z faktu, ze w takim miejscu 1 formule spotyka si¢ prawie wylacznie
podobnie myslacych. Wigcej mozliwosci daja pod tym wzgledem wielkie i dluzej trwajace
spotkania religijne (jak katolickie dni mtodziezy czy ekumeniczne noworoczne spotkania
Taize w roznych krajach). Tu, przez fakt goszczenia w domach gospodarzy i luzniejszy
program, umozliwiajacy zwiedzanie, a nawet rozrywke (czgsto w towarzystwie rowiesnikow
,tubylcow”), otwieraja si¢ kolejne perspektywy poznawania postaw i wymiany wartosci.
Trudno okresli¢ szanse i poziom otwarto$ci na ludzi 1 kultur¢ U uczestnika wyjazdow
mieszanych. Tu wiele zalezy zarowno od ich programu (zazwyczaj wzorowanego
na typowych masowych objazdowkach, zatem mato ambitnego pod wzglgdem konfrontacji
kulturowej) ale i od osobowos$ci i kompetencji prowadzacego wyprawe pilota, ostatecznie
jednak réwniez od osoby i postawy samego turysty, o czym ponizej. Natomiast zapewne
najwigcej mozliwosci konfrontacji z otoczeniem 1 ludZzmi, dziedzictwem i wspdlczesng
kulturg odwiedzanego obszaru bedzie miat uczestnik przedsiewzieé turystyki religijnej
realizujacej potrzeby poznawcze. Ten z reguly znacznie mniej (a moze nawet wcale)
nie koncentruje si¢ na osobistym doswiadczeniu sacrum i mniej intensywnie zabiega o swoje
(indywidualne) potrzeby duchowe. Poznawang sfere religii, z jej zatozeniami, wyrazami,
inspiracjami, wspolnotami, rytuatami i artefaktami cze$ciej odnosi on do pozareligijnych
aspektow dziedzictwa i funkcjonowania odwiedzanej kultury, ma tez wigcej czasu i silniejszg
motywacje do ich poszukiwania i podejmowania z nimi kontaktu. Na ile wyniesie z tego
korzy§¢ w wymiarze otwartos$ci 1 tolerancji wobec innych kultur, to juz zalezy w decydujace;j
mierze od niego samego. Wplywa na to bardzo wicle wspotzaleznych albo wzajemnie
niezaleznych czynnikéw, wsrdéd nich: jego dotychczasowe postawy wobec ,,innego”
i ,innych”, jego horyzonty intelektualne oraz sposoby spotecznego funkcjonowania
wyniesione z domu, ze szkoty lub uczelni, ze spotecznosci, w ktorej zyje i grup, w ktorych
uczestniczy, z mediow, z ktorych korzysta, z wlasnej lektury, jego poprzednie do§wiadczenia
turystyczne (w tym wypadku glownie zagraniczne), jego sposob percepcji informacji
1 interpretacji (ludzie bardzo si¢ pod tym wzgledem rdéznig), preferowany przezen sposob
spedzania wolnego czasu na wyprawie (czysta rekreacja, dlugi positek we ,,wlasnym
towarzystwie” czy samodzielna eksploracja, poznawanie miejsc 1 szukanie kontaktow
z ludzmi), poziom znajomosci jezykow obcych i wiele innych. Osobiscie uwazam,
ze to wilasnie turysci ,religijni” koncentrujacy si¢ na aspektach poznawczych, chocby
z powodu swojej z reguly szerszej wiedzy ogolnej (ona to bowiem zwykle jest tlem
I wyzwalaczem dla decyzji o podejmowaniu takich wyjazdow) oraz ze wzglgdu na cheé
poznawania dziedzictwa 1 liczniejsze samodzielne aktywnos$ci majace ja zaspokoic:
korzystanie z przewodnikow, lektura i zwiedzanie systematycznych wystaw - maja wigksze
szanse na zapoznanie si¢ ze zwiedzanymi obszarami (a nie tylko §wietymi miejscami).
Przechodzac do innego elementu zadanego nam pytania: ,.czy turystyka religijna
(w tej kwestii raczej mniejsze znaczenie maja jej wewnetrzne podziaty- AMR) jest lub moze
by¢ znaczacym czynnikiem rozwijania dialogu migdzy cywilizacjami i kulturami?” bedg
musiat moja opini¢ zndéw zniuansowac (ale czy tak nie jest w kazdej kwestii odnoszacej si¢
do religii?). Ot6z dialog w jego waskim, ale pierwotnym znaczeniu: komunikacji mysli
w formie werbalnej i ewentualnej dyskusji na temat postaw miedzy dwoma lub wigce]
zaangazowanymi podmiotami - jest w pierwszym rzedzie mozliwy tam, gdzie tworzy si¢
dla niego przestrzen. Taka przestrzenig explicite w turystyce kulturowej sg albo przeznaczone
na to punkty programu w odwiedzanych miejscach (rozmowa ,,0”, dyskusja ,na temat”,
spotkanie ,,z”, faktycznie interaktywne, to jest pozwalajace na zajecie stanowiska wystawy
muzealne 1 centréw interpretacji, 1 tak dalej) albo spontaniczne podejmowanie rozmowy
i wymiany pogladow przez turystow otrzymujacych taka mozliwos¢ w wyniku stworzonych

176



Turystyka Kulturowa, www.turystykakulturowa.org Nr 3/2017 (maj-czerwiec 2017)

im warunkéw (np. przez goscing w rodzinie gospodarzy zamiast hotelu) lub samodzielnie ja
sobie stwarzajacych (przez podjecie rozmowy z ,.tubylcami” w barze, pociggu, na bazarze,
w zwiedzanym klasztorze). Juz samo wyliczenie tych form wskazuje na wigksze w tym
wzgledzie mozliwosci turystow poznawczo-religijnych podrézujacych grupowo lub
samodzielnie oraz uczestnikow pobytow formacyjnych, mie¢dzynarodowych spotkan
religijnych 1 indywidualnych pielgrzymow (jesli zatrzymujg si¢ w prywatnych domach
I hotelach, takze tych prowadzonych przez wspolnoty religijne) niz uczestnikow pielgrzymko-
wycieczek i zbiorowych pielgrzymek. Natomiast dialog w szerszym znaczeniu,
to jest dtugofalowa wymiana mysli i warto$ci z przedstawicielami innych kultur i w jakim§
sensie z nimi samymi (kulturami: jako systemami wartosci i norm) to fenomen zdecydowanie
szerszy 1 trwajacy latami, dla ktorego ewentualne doswiadczenie turystyczne (czy to
w ramach turystyki religijnej, czy innej formy turystyki kulturowej, a nawet kazdej innej)
jest tylko jednym z pozadanych elementoéw, wsréd wielu innych. Niektore z nich wymienitem
wyzej, innymi sg na przyktad wydarzenia polityczne i spoteczne ktére majg miejsce w trakcie
formowania postaw (a zatem wlasciwie caty czas) tak na obszarach zdominowanych przez
owe inne kultury, jak i we wlasnym kraju. Moze to by¢ na przyktad obecna fala masowych
imigracji do Europy i zwigzane z nig nierzadko dramatyczne wydarzenia. Takze one moga
przyczyni¢ si¢ do wzmocnienia lub odwrotnie — do stopniowego wygaszenia czy nawet
nagtego porzucenia otwartosci na inne kultury, rowniez tej nabytej w trakcie zagranicznych
wizyt 1 dos§wiadczen turystycznych. Bez watpienia w konkretnych przypadkach (ale na ile
licznych?) bywa tak, ze to wilasnie odbycie wyprawy turystycznej koncentrujacej si¢ na
religijnym wymiarze kultury (jak podréz do Ziemi Swietej) lub udziat w miedzynarodowym
spotkaniu religijnym (jak w Rio czy Krakowie) byly wyzwalaczami do przemyslenia i rewizji
opinii i postaw (w przypadku ludzi mtodych: do ich uksztattowania), a na pewno pozyskania
nowej wiedzy. Za§ pozyskana na miejscu wiedza 1 osobiste do$wiadczenia,
w przeciwienstwie do bezrefleksyjnego konsumowania relacji mediow, w tym tych
spotecznosciowych, bez osobistego kontaktu i w warunkach powierzchownej interpretacji
biezacych wydarzen bardziej raczej sprzyjaja (powiedzialbym: psychologicznie
1 statystycznie) budowaniu postawy otwartosci i tolerancji niz w nim przeszkadzaja.

I ostatni, negatywny czton pytania: ,,czy uprawianie turystyki religijnej przyczynia si¢
do zubozenia duchowosci poprzez komercjalizacj¢ dziedzictwa i diznejlandyzacje praktyk?”.

Sprobujmy najpierw szerzej opisa¢ te elementy 1 przedsiewzigcia, ktore najmocniej
mozna by podejrzewaé o splycanie religijno$ci. Znajda si¢ wigc na takiej liscie
m.in. wycieczki do np. kompleksu obejmujgcego wspomniang juz Golgote i towarzyszaca
jej bazylike, z kompletem nabozenstw i pobieraniem cudownej wody (tu bedzie wigcej
diznejlandyzacji niz komercji) ale takze wyjazdy do krajowych i regionalnych sanktuariow
z programem religijnym (najczg$ciej masowym udziatem w rozlicznych nabozenstwach,
a potem powierzchownym zwiedzaniem s$wiadectw dziedzictwa w postaci funkcjonujacych
tam - nierzadko cennych - kolekcji, ale tez skansenow miniatur religijnych, ruchomych
szopek i innych czysto komercyjnych atrakcji) gdzie proporcje diznejlandyzacji i komercji
beda raczej wyrownane), az po ostawione pielgrzymko-wycieczki do znanych zagranicznych
sanktuariow 1 miejsc §wigtych z krotkimi nierzadko wizytami w formalnych celach podrézy
I licznymi elementami zwiedzania najrozniejszych atrakcji danego regionu czy kraju.
Tu element komercji, cho¢ skrz¢tnie ukryty, wydaje si¢ mie¢ najwieksze znaczenie, poniewaz
organizatorzy takich wypraw (biura ko$cielne albo $wieckie wspodtpracujace wylacznie
z parafiami 1 wspolnotami religijnymi) chcg ukry¢ ich prawdziwy (komercyjny) charakter pod
rekomendowanym przez duszpasterzy i ,,kupowanym” przez wiernych szyldem pielgrzymki.
Otéz, w mojej opinii masowa turystyka religijna typu ,lichenskiego” z elementami
oddziatywania na emocje i kreacji czarno-biatego $wiata z pomocg prymitywnych narze¢dzi
(wizualnych 1 tekstowych) odpowiadajacych niewygérowanym gustom, ale za to
jednoznacznych 1 prostych w odbiorze zapewne nie zubaza (lub zubaza tylko bardzo
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niewielu) swoich uczestnikow. Sadze bowiem, ze glebia duchowa w jej religijnym aspekcie
(czyli w rozumieniu wlasnej, opartej na lekturze, medytacji i osobistej refleksji nad prawdami
wiary) w punkcie wyjscia nie istnieje, zatem nie moze zosta¢ zubozona. Natomiast taka
praktyka ma inne negatywne oddzialywanie, mianowicie utwierdza owa plytka
(bo niezreflektowang) 1 wybiorcza religijno$¢. To petryfikujace dziatanie zamyka
uczestnikow (usatysfakcjonowanych i majgcych poczucie udziatu w prawidlowych w ich
przekonaniu aktach pobozno$ci) na inne impulsy ptynace z religii, te mianowicie, ktore
wymagaja glebszego zaangazowania. Ono bowiem zawsze jako swoj warunek zaklada jakis
wymiar intelektualnej konfrontacji i refleksji. Z kolei komercyjne wyjazdy (pielgrzymko-
wycieczki czy funkcjonujace pod innymi nazwami) nie wpltywaja zapewne ani pozytywnie
ani negatywnie na religijno$¢ ich uczestnikdw, poniewaz ich religijny wymiar pozostaje
ograniczony do zwiedzenia jednego lub paru miejsc $wigtych 1 uczestniczenia
W celebrowanych tam aktach kultu oraz grupowej poboznosci (co nie rdzni si¢ od domowych
praktyk religijnych). Daja jednak — jak kazdy wyjazd zorganizowany z programem
obejmujacym roéznorodne atrakcje - jaka$ okazje do konfrontacji z innymi miejscami,
elementami obcego dziedzictwa, w tym jego flagowymi wytworami oraz sposobami
organizacji zycia spotecznego (bo raczej nie dhluzszych spotkan z nosicielami kultury
gospodarzy), a tym samym jako§ poszerzaja horyzonty intelektualne uczestnikow.
Czy wptywaja na ich otwarto$¢ i tolerancj¢ — to w réwnym stopniu, jak od programu, zalezy
od nich samych, to jest od przyjetego sposobu percepcji odwiedzanych miejsc, ludzi
1 artefaktow kultury. Niemale znaczenie ma tez osobowos$¢ 1 wiedza prowadzacych takie
wycieczki (pilotow, rzadziej duchownych), ktérzy moga zwrdci¢ uwage na pewne wartosci
1 zjawiska oraz zacheci¢ do przyjrzenia im si¢, a nawet refleksji nad nimi, albo ograniczy¢ si¢
do realizacji zapisanego programu.

* Przy okazji i tak nietatwego definiowania religijnosci warto tez wspomnie¢ o mozliwej
sprzeczno$ci miedzy wymienionymi powyzej jej upublicznionymi postawami, w tym
deklaracjami i aktami religijnymi, a rzeczywistym odniesieniem do doktryny religijnej czy
ducha danej religii. Wida¢ aktualnie na przyktad u wigkszosci Polakow, oficjalnie czczacych
Jezusa 1 jego matke [Semitow 1 swego czasu uchodzcow], a jednoczesnie barykadujacych
granice swojego kraju (nie wspominajac o drzwiach domoéw) choéby przed semickimi
sierotami ze zburzonych miast i innymi - nawet wielokrotnie zweryfikowanymi - ofiarami
wojny czy czystek etnicznych albo religijnych (chrzeécijanie z Syrii 1 jazydzi z Iraku).
Choc¢by ten przypadek ukazuje niejednoznaczno$¢ odwrotnej strony naszego pytania, to jest
ustalenia efektow uprawiania turystyki religijnej w aspekcie religijnosci jej uczestnikow.
W tym kontekscie pasjonujacym przedsiewzigciem dla badacza (a wielce pouczajagcym
dla wiedzy o religii i o spoleczefstwie w Polsce) byloby okreslenie na drodze rzetelnej
analizy istnienia i poziomu korelacji miedzy aktywnos$cig turystyczno-religijng podejmowang
z motywow religijnych a stosunkiem (tak w deklaracjach, jak i rzeczywistych postawach)
do wymagan doktrynalnych religii oraz jasno formutowanych wezwan 1 zachet religijnych
przywodcow, nie tylko w kwestii uchodzcow, ale 1 wielu innych (ktérych mozna szukac
1 w Ewangeliach, 1 w obowigzujacym katechizmie). Taki temat 1 zakres prac nalezaloby
jednak rozpisa¢ na lata, powierzy¢ duzej grupie dobrze przygotowanych osoéb (raczej
socjologow) 1 przede wszystkim sfinansowa¢. Trudno jednak dostrzec chetnych do
zorganizowania takich badan, gdyz — jak si¢ obawiam — aktualnie chyba nikomu nie bytyby
na reke ich przewidywane wyniki.
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dr hab. Krzysztof Kasprzak, prof. nadzw., Uniwersytet Przyrodniczy w Poznaniu;
prof. dr hab. Beata Raszka, ,Uniwersytet Przyrodni we Wroctawiu

Twierdzenie Andre Malraux'a, francuskiego pisarza eseisty i bytego ministra kultury,
ze "Wiek XXI bedzie wiekiem religii, albo nie bedzie go wcale", przypominane jest czesto
przez réznych autoréw i w ré6znym kontekscie. Katolicki niemiecki teolog Karl Rahner pisze
np., ze chrzescijanin XXI wieku albo bedzie mistykiem, albo nie bedzie go wcale. Mowa jest
o chrze$cijanach i stad pytanie: a inne religie? I co by si¢ stalo, gdyby ten wiek religii
rzeczywiscie nadszedl? Wszystko to wyglada raczej na utopic. Chyba, bowiem
we wspolczesnym §wiecie niczego nie mozna by¢ juz calkowicie pewnym. Pojecie utopii
wcigz powraca w tekstach publicystycznych i akademickich. Ma by¢ jakby proba zrozumienia
naszego wspoOlczesnego $Swiata i kultury, chociaz utopie zawsze byly i sg nadal wizjami
lepszego $wiata. Problem tylko w tym dla kogo lepszego. Jak méwit Zygmunt Bauman, kazde
spoleczenstwo ma takie utopie na jakie zasluguje. Poniewaz utopie nas zawiodly lub

I

temat odsylamy do rozmowy o socjologii i wspodtczesnym zarzadzaniu [Baumann i inni
2017].

Utopig jest takze spoteczenstwo catkowicie pozbawione religii, chociaz widoczne jest
stabniecie wigzi religijnych wséréd wyznawcow i zanik religijnego myslenia. Teoretyk
cywilizacji Arnold J. Toynbee uwazal, Ze zjednoczenia ludzkich spoteczenstw moze dokona¢
tylko jedna uniwersalna religia $wiata. Jednoznacznie nie okreslit jednak, ktora z obecnych
wielkich religii miataby tego dokona¢. Glowne religie ,,abrahamowe”, zwlaszcza
chrzescijanstwo i islam, rozwijaja si¢ obecnie z powodzeniem na catym $wiecie, ale islam
wyraznie szybciej. Historig XXI trudno wigc nazywaé historig ze$wiecczenia, to jednak
bez watpienia jest to historia religii.

Prognozowany przez wielu zanik religii wcale nie oznacza zaniku indywidualnego
I zbiorowego zapotrzebowania na sacrum jako takie. Wrecz przeciwnie. Wiadomo,
ze wszystko to co wyksztalcito si¢ w obrebie jakiej$ religii 1 ma intelektualng warto$¢
przeszto do dorobku materialnego i duchowego cztowieka. Przeszlo takze do kultury
catkowicie §wieckiej, ktéra z zatozenia nie wigze si¢ z zadng religig. Trudno byloby znalez¢
obecnie wyznawcow bogoéw na Olimpie, ale przeciez religia starozytnych Grekow 1 Rzymian
nie zostala zapomniana i istnieje w dzielach literackich, muzycznych, w malarstwie i1 rzeZzbie
oraz architekturze. Obecno$¢ klasycznego antyku jest nadal zywa w réznych dziedzinach
naszej codziennos$ci. To obok Biblii zrodto wspdtczesnego swiata pojec¢, wierzen i wyobrazen.
Stanowi korzenie naszej europejskiej cywilizacji. Niektore starozytne kulty przetrwaty
do dzisiaj, a nawet w jakims$ sensie si¢ rozwingty. Okoto 1500 r. p.n.e. rozwinal si¢ zwlaszcza
kult rzeki Ganges (Rzeki Matki), stanowiacej ucielesnienie bogini Gangi. Czczona przez
Maoryséw rzeka Whanganui (Te Awa Tupua) na Nowej Zelandii uzyskata obecnie, jako
pierwsza rzeka na §wiecie, tozsamo$¢ prawng - status dalekiego przodka Maoryséw (uchwata
senatu nowozelandzkiego z dnia 15.03.2017 r.). Uznana zostata za "Zyjacy byt" ciagnacy si¢
od gor az po morze, z wszystkimi doplywami 1 fizycznymi oraz metafizycznymi elementami
wlacznie. Przysluguja mu prawa, obowigzki 1 odpowiedzialno$¢; rzeka moze by¢
reprezentowana przed sagdem przez dwoch prawnikdw (jeden ze strony rzadu, drugi
z plemienia) zabezpieczajacych jej interesy. Kilka dni pozniej takze sad Nainital
w pélocnym stanie Uttarakhand w Indiach nadat rzekom Ganges i Jamuna status "bytow
zywych" 1 0s6b prawnych.

Mircea Eliade [1993] w stowie "od Autora" do swojego znanego traktatu o historii
religii podkresla, Zze wydarzenia religijne ukazujg si¢ nam, jako takie tylko wtedy, kiedy sa
rozumiane zgodnie w wlasnymi warunkami istnienia 1 sg rozpatrywane tylko w skali
religijnej. Tylko takie podejécie pokazuje to, co w danym zjawisku jest jedyne i oryginalne,
nie dajace si¢ poprzez swoj charakter sakralny sprowadzi¢ do czego$ innego w wymiarze
spotecznym, psychologicznym, czy ekonomicznym. Ztudne sg wszelkie proby wyjasniania
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religii za pomoca jednego z tych podstawowych wymiarow, majacych wplyw na okreslenie
natury czlowieka. Sg one bardzo wazne, ale na samo to spoleczne zjawisko wystepujace
w$rod ludzi nie majg wplywu.

Turystyka w duzym stopniu ksztattuje wzorce pojmowania $wiata. Nie uwazamy
jednak, aby byly one jednak takie same dla turystow z réznych kregéw kulturowych.
Podobnie turystyka religijna nie jest taka sama dla wszystkich. Nie moze zreszta by¢, bowiem
jej cele moga by¢ U wyznawcow roznych religii odmienne. Anna Wieczorkiewicz [2012]
podkresla, ze nie istnieje modelowy turysta. Ta sama osoba moze w okre$§lonych momentach
przyjmowac rézne sposoby traktowania rzeczywistosci.

Dla katolikow nalezacych do jednolitego Kosciota, zwracajacego si¢ do wszystkich
ludzi, bez wzgledu na ich rasg, wiek, srodowisko z ktorego si¢ wywodzg i kulture, oczywista
sprawa jest, ze odpowiedzi na postawione w naszej dyskusji pytania zawarte s3
w Katechizmie Kosciota Katolickiego. To tam, wsrod wiedzy na temat tresci wiary, znalez¢
mozna wyjasnienia dotyczace tolerancji i koniecznosci nie tylko zrozumienia, ale takze
Scistych zwigzkow z wyznawcami innych religii, takze niechrzescijanskich, bowiem
"wszystko co znajduje si¢ dobrego i prawdziwego w innych religiach Kosciol uwaza
za przygotowanie do Ewangelii". Z Zydami "do ktérych przodkéw Bég przemawial”,
muzutlmanami, ktoérzy "wyznajgc, iz zachowujq wiare Abrahama, czczq wraz z nami Boga
Jjedynego i milosiernego, ktory sqdzi¢ bedzie ludzi w dzien ostateczny” 1 wszystkimi innymi,
bowiem "narody stanowig jednqg spotecznosé, jeden majg poczgtek, poniewaz Bog sprawil,
ze caly rodzaj ludzki zamieszkuje caly obszar Ziemi". To podkreslenie wiezi pochodzenia
1 wspolnego celu rodzaju ludzkiego. Nie ma tutaj wigc miejsca na jaka$ dowolnos¢, czy rézne
interpretacje. Odmienne postgpowanie wynika wylacznie z niewiedzy, falszywego
pojmowania, albo nieuznawania tych tresci.

Wierni, ktorych taczy jedna doktryna i wiara, te same warto$ci moralne i obrzedy
w Katechizmie znajduja takze uzasadnienie dla konieczno$ci pielgrzymowania, ktore
ma przypomina¢ im wedrowka na ziemi ku niebu i jest okresem intensywnej modlitwy,
indywidualnej lub we wspdlnocie. Wspomniany w pytaniu Jan Pawetl II [1998] wskazywat
na duza role w rozwoju duchowym wiernych niedzielnych pielgrzymek do sanktuariow.
Warto przypomnie¢ jak to ujmowal piszac: "Na nowo odkrywa si¢ wartos¢ takze dawnych
przejawow religijnosci, takich jak pielgrzymka, i czesto wierni korzystajgc z niedzielnego
odpoczynku udajq si¢ do sanktuariow, aby spedzi¢ tam kilka godzin i przezyé - czasem
w gronie calej rodziny - glebsze doswiadczenie wiary."

Trafng, bo przemawiajaca do wyobrazni, analiz¢ poje¢ "turystyka religijna"
1 "pielgrzymka" przedstawil Maciej Ostrowski [1999]. Za tym autorem, bedacym takze
turysta, stoi bowiem nie tylko akademicka wiedza, ale zwlaszcza bogate doswiadczenie
duszpasterskie. Turystyka religijna stala si¢ nie tylko przedmiotem badan geografii religii
1 geografii turyzmu, a takze wchodzi w zakres duszpasterstwa. Dobrym przykladem jest
dziatalno$¢ Duszpasterstwa Turystycznego w Archidiecezji Krakowskiej. Obejmuje ona
zardwno spotkania o charakterze religijnym, w tym spotkania formacyjne i1 pielgrzymki,
ale takze wycieczki turystyczne, czesto przemieniajagce si¢ w typowe pielgrzymki.
Ich specyfikg jest bowiem nie tylko poznawanie waloréw kulturowych, historycznych,
czy architektonicznych. Chodzi o co$ wigcej. O odkrywanie ich religijnego, a nie tylko
chrzescijanskiego, znaczenia. Koscioty i inne budowle sakralne powstaty, aby by¢ miejscem
modlitwy kontemplacyjnej, jako podstawowego wyrazu wiary i spotkan z Bogiem.
W zatozeniu majg pomaga¢ w zblizeniu si¢ do Niego, co wierni przezywaja na rdézne sposoby,
wierzac ze sa shuchani. Jako tury$ci mozemy czesto nie rozpoznawac co jest czgscig obrzedu,
co tradycja a co wrecz magia.

Turystyka religijna moze stanowi¢ czynnik rozwoju dialogu migdzy cywilizacjami
i kulturami. Spetniony musi by¢ jednak jeden podstawowy warunek. Musimy tego dialogu
chcie¢ oraz mie¢ o innych cywilizacjach 1 kulturach podstawowa chociazby wiedze
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1 je zrozumie¢. Czy jesteSmy wszyscy na to gotowi? Bez spetnienia tego warunku nie bedzie
zadnego dialogu. Zreszta jaki to ma by¢ dialog, jezeli nawet znajomos$¢ naszej cywilizacji
I Kultury jest dla wielu os6b na ogo6t powierzchowna i coraz czgéciej wrecz zmanipulowana
w imi¢ aktualnej politycznej poprawnosci, ktoéra po latach okazuje si¢ kolejnym fatszem.
Turysta religijny, ktorym sa ludzie réznej wiary, agnostycy i ateisci, powinien by¢ otwarty
jak mato kto na kulturowag innos$¢ i to zarbwno w sytuacji kiedy poszukuje sacrum,
jak i turystyczno-intelektualnych doznan w kontaktach z dzietami sztuki, architektury,
przyroda.

Jak podkresla ks. Maciej Ostrowski ten sam czlowiek, ktéry dzisiaj jest turysta,
jutro moze sta¢ si¢ pielgrzymem. Stawiajac na swoje duszpasterskie doswiadczenie uwaza,
ze poprzez jakby ewangelizowanie turystyki religijnej uwznio$la si¢ jej motywy, a nawet
wlacza elementy pielgrzymkowe. Takze i my nie utozsamiamy mi¢dzy sobg tych sposobow
wedrowania. Oczywiste jest dla nas, ze dla jednych moze to by¢ droga do pogltebienia wiary,
dla drugich wregcz odkrycie zapomnianej drogi powrotu do wiary, a jeszcze dla innych nowe
poznanie, zdobycie wiedzy na r6zne tematy, doznania estetyczne ksztattujace i rozum i ducha.
I wszystkie te drogi s3 wlasciwe, stuzac konkretnym celom wzajemnie si¢ przenikaja
I uzupehiajg. Ostateczny rezultat tak naprawde nie bedzie znany przy ztozono$ci ludzkiej
natury. A szacunek i tolerancja? Tym winien odznaczaé si¢ kazdy czlowiek bez wzgledu
na wiarg, lub jej brak i przekonania. To element kultury, ktérg nalezy wynie$¢ z domu
a nie naucza¢ na uniwersytetach. To nie wiedza, tylko dobre wychowanie. Dobrze by byto
aby turys$ci umieli zachowa¢ si¢ w obiektach religijnych z szacunkiem. Niestety, czgste jest
zachowanie odmienne (np. nieodpowiedni strdj, glosne zachowywanie si¢, fotografowanie
bez wzgledu na zakazy, §miecenie, kradzieze, dewastacje poprzez napisy).

Nie tylko nie pochwalamy, ale jestesmy catkowicie przeciwni wystepujacemu niekiedy
nachalnemu zmuszaniu turystow (wsrdd ktérych moga by¢ zaréwno katolicy, wyznawcy
innych religii jak i agnostycy) podczas zwiedzania niektdrych polskich katolickich obiektow
sakralnych do wspolnej modlitwy lub innych publicznych aktéw wiary. To jest wlasnie brak
szacunku 1 tolerancji, ale tym razem nie ze strony turystow. Niektore kultury Scisle powigzaty
si¢ z treSciami ewangelicznymi 1 rozwojem mysli chrzescijanskiej. Jednak nie utozsamiaja si¢
one z zadng z tych kultur, bowiem niosg ze sobg tresci ponadkulturowe. Franciszek podkresla,
ze nie nalezy wraz z ewangeliczng propozycja narzuca¢ okreslonej formy kulturowe;.
Uleganie zarozumiatej sakralizacji wlasnej kultury staje si¢ przejawem fanatyzmu
niz dawaniem $wiadectwa [Evangelii Gaudium].

W kazdej kulturze 1 religii istniaty pielgrzymki. Rozwijaty si¢ one w oparciu o typowy
dla katolikow i prawostawnych kult $wietych, siggajacy zwyczajow pierwszych wspolnot
chrzescijanskich. Udanie si¢ do grobow $wigtych 1 oddawanie czci Ich relikwiom byto
praktykowane zawsze. Czczac ich, wzywajac w modlitwach i podczas nabozenstw, wierni
uwazaja, ze mieli oni szczegdlny kontakt z Bogiem. S3g dla nich punktem odniesienia lub
wzorem chrze$cijanskiego zycia. To takze | obecnie nie rytualny obowigzek, folklor,
czy turystyczna wycieczka, ale czynna postawa wyrazajaca ten szczegdlny rodzaj wiary
chcacej pozna¢ swojg historie, a wiec 1 tozsamos¢. Wrecz manifestacja tozsamosci, co przed
laty w naszym kraju byto takze wyrazem symbolu walki i oporu przeciwko wiadzy. Turystyka
do tego nic nie ma.

Pielgrzymki, nie tylko katolickie, sa pragnieniem spokojnego manifestowania wiary
w roznych historycznych miejscach kultu, m.in. w sanktuariach maryjnych. Powinny by¢
spotkaniem w rodzinie wiernych ponad granicami, wpisaniem si¢ w tradycje, umacnianiem
wspolnych wiezi 1 modlitwa - zardwno wspoélna, jak i osobistg - przy miejscach spoczynku
swigtych lub ich relikwiach. Tego rodzaju droga sprawia, ze wszystko staje si¢ bardziej
wyraziste, poglebia rozumienie poszczegodlnych historii, dostarcza informacji dotad nam
nieznanych. Uczy rzeczy, ktorych nie ma w ksigzkach; co innego czyta¢, co innego widzie¢
1 przejse.
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Pielgrzymka, chociaz jest takze przemieszczaniem si¢ w przestrzeni, to jednak jest
gtéwnie droga, w ktorej odrzuca si¢ codzienng rutyne, nawyki, przyzwyczajenia. Wszystko
po to, aby pograzy¢ si¢ w catkowicie innej, nieznanej dotad przestrzeni naszej wybranej
camino. To jakby wyjsciec poza samego siebie. To droga otworzenia si¢ na innych,
ich odkrywanie, wiara w konieczno$¢ takich spotkan. To by¢ moze szansa otwarcia si¢ na
nowe idee, nawet takie, ktore sg - jak nam si¢ wydaje - sprzeczne z naszymi przekonaniami.
Pielgrzymka uczy odwagi, bo kto boi si¢ zmyli¢ droge, niech zostanie w domu. Nie bedzie
musial wtedy ryzykowac¢ dla innych i siebie.

Przedmiotem odwiedzin sa takze szczegblne miejsca, budzace wrecz zachwyt
u wszystkich - zarowno wiernych, jak i turystow - ktorzy je zobaczyli. Jako przyktad moze
przywotaé prawostawne monastyry na szczytach Meteorow. O wrecz fantazyjnych ksztattach
skaty staly si¢ schronieniem dla ortodoksyjnych mnichow, ktorzy tutaj przez wieki uczyli si¢
jak by¢ roztropnymi w mysli i pokornymi w woli. Zauroczeni tym niezwyklym miejscem,
nie jako wierni, ale jako zwykli tury$ci, pragniemy jak najwigcej dowiedzie¢ si¢ o jego
historii 1 zasad wiary, dzigki ktérej dotad ono istnieje. GOry w ogodle sprzyjaja rozwojowi
religijnych kontemplacji. Walery Eljasz-Radzikowski [1874], wspotzatozyciel Towarzystwa
Tatrzanskiego 1 autor przewodnikow tatrzanskich, pisat swego czasu, ze "na gorze wydaje sie
cztowiekowi, iz jest blizej Boga". To swoista jakby turystyka kontemplacyjna.

Pielgrzymowanie jak nigdy dotad rozwija si¢ jako jednak z najwazniejszych praktyk
religijnych ludzi. Wspoélczesny pielgrzym to jednak nie S$redniowieczny patnik idacy
po odpusty lub turysta chcacy przejs¢ droga §w. Jakuba do Santiago de Compostela majac
w rece credenciat 1 uzyskujacy na potwierdzenie swojej podrézy compostele. Sa zapewne
1 tacy. Ale gltownie to w pelni $wiadoma osoba poszukujaca odpowiedzi na wiele pytan,
zawierzajagca swoje problemy i troski, odkrywajaca takze swoje mozliwosci, nie tylko
duchowe, ale i fizyczne.

Pielgrzymki s3a indywidualne, ale niekiedy odznaczaja si¢ niezwykla wprost
liczebnoscig wyznawcow. Wspomnie¢ mozna Kumbh Mela 1 Maha Kumbh Mela, bedacych
najswietszymi ze wszystkich hinduskich pielgrzymek. Miliony kobiet 1 mezczyzn, w tym
mnichow 1 wedrownych ascetow, uczestnicza w ogromnym spektaklu swojej wiary.
Odbywajace si¢ w 2001 r. w Allhambadzie $wigto Maha Kumbh Mela uznane zostato
za najwigksze jak dotad zgromadzenie religijne w dziejach ludzko$ci. W uroczystosciach
brato wtedy udzial okoto 70 miln (!) ludzi. Bardzo licznie nawiedzane sg inne $wigte dla
wyznawcow buddyzmu i hinduizmu miejsca, zwlaszcza Kushinagar - jedno z czterech miejsc
pielgrzymek zwigzanych z zyciem Buddy, Lumbini, Bodh Gaja - centrum indyjskiego
1 $wiatowego buddyzmu, w ktorym rosto drzewo pod ktéorym Siddhartha dostapit
przebudzenia oraz Sarnath. Kazdej mszy kanonizacyjnej w Rzymie towarzysza tlumy,
zarowno wiernych, jak i turystoéw chcacych czesto ze zwyklej ciekawosci zobaczy¢ przebieg
uroczystosci. Ogromnym zainteresowaniem wiernych 1 turystow ciesza si¢ "zwiedzania
papieskie" organizowane w Buenos Aires. Oglada¢ mozna miejsca zycia 1 dzialalno$ci
Franciszka: bazylike, technikum chemiczne, dom ksi¢zy emerytow, robotnicza parafig,
a takze zaktad fryzjerski i kiosk z gazetami. Chociaz z samg pielgrzymka ma to niewiele
wspolnego, to jednak w ten sposdb wtadze promujg to miasto jako cel pielgrzymek.

W Japonii na przetomie XIX i XX wieku w wyniku poparcia przez rzad oraz rozwoju
w calym kraju linii kolejowych spowodowato, ze podréze, zwlaszcza polaczone
z pielgrzymkami staly si¢ jedng z ulubionych rozrywek. Naplyw turystow i pielgrzymow
spowodowat wzrost bogactwa miejscowosci 1 swigtyn. Wiele dawnych $wigtych miejsc
przestato by¢ jednak miejscem pielgrzymek i stato si¢ celem zwyklych wycieczek, a wiele
dawnych wierzen stalo si¢ kulturowym rytualem. Kto wspina si¢ na gore Fuji, co juz samo
w sobie jest pielgrzymka, chce gtownie zobaczy¢ wschdd stonica. W tym oczekiwaniu nie ma
raczej nic religijnego, chyba ze wedrowny pielgrzym jest gleboko przywigzany do tradycji
przodkow.
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Komercjalizacja odnosi si¢ takze do religii, podobnie jak i do sztuki. Postrzegana jest
zdecydowanie negatywnie, bowiem odbywa si¢ kosztem niezaleznosci i jakosci. Odwotuje sie
nie do autentycznych doswiadczen, ale do iluzorycznych medialnych kreacji. Podobnie jak
disneizacja nie sprzyja rozwojowi poboznosci, ale w spoteczenstwie o matej wiedzy sptyca ja,
doprowadzajgc do tego, aby stata si¢ powierzchowna. Na nowo kreuje prawdy, a 0 Tajemnicy
nie ma co nawet myslec.
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dr Pawet Plichta
Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie

Przywotanie postaci Jana Pawta II (1920-2005) w kontekscie turystyki religijnej nie
moze zaskakiwaé, ale prowokuje do refleksji nad wielowymiarowoscig zjawiska. Pontyfikat
papieza-Polaka naznaczony byt niespotykang dotad w historii tego urzedu mobilnoscia,
na co ztozylo si¢ zreszta wiele czynnikow (co w kontek$cie badan szeroko rozumianej
turystyki  pielgrzymkowej mozna uczyni¢ przedmiotem ciekawych eksploracji).
Warto przypomnie¢, ze papiezem, ktory rozpoczat wyjazdy poza Rzym, wprawdzie tylko
do Loreto, Asyzu, byt Jan XXIII (1881-1963). Natomiast odlegle od Watykanu podroze
rozpoczat Pawel VI (1897-1978), ktory odwiedzil: Izrael, Jordani¢, Liban, Indie (1964),
Stany Zjednoczone (1965), Portugalie, Turcje (1967), Kolumbi¢, Bermudy (1968),
Szwajcarie, Ugande (1969), Iran, Pakistan, Filipiny, Samoa Amerykanskie, Australi¢, Indie,
Hongkong, Sir Lanke (1970). W dhugim pontyfikacie Jana Pawta II pielgrzymki stanowity
wazny element nie tylko nauczania biskupa Rzymu adresowanego do wiernych Kosciota,
ale byly jednoczesnie okazja do spotkan ekumenicznych 1 praktycznego dialogu
miedzyreligijnego. Juz sama podrdéz w tych przypadkach do konkretnego kraju, kultury
stanowita form¢ owego dialogu z Innym. Papiez Wojtyla zyskal okreslenie papieza-
pielgrzyma z racji swoich 104 pielgrzymek zagranicznych, jakie odbyt do 130 panstw $wiata
oraz okoto 145 wizyt na terenie Wtoch.

W trakcie podrézy apostolskich dokonywaly si¢ wazne, symboliczne, czgsto
przetlomowe wydarzenia, ktére wspolczesnie by¢ moze umykaja globalne] pamieci
spotecznej, zagrozonej ,,inflacja newséw”. Tymczasem to wlasnie w trakcie tych podrozy,
poprzez spotkania w konkretnej przestrzeni, ale co istotne innej niz ta znana, symbolicznie
I historycznie naznaczona Sancta Sedes, dochodzito do inicjowania procesow, ktorych
wspotczesnie jesteSmy jesli nie kontynuatorami, to obserwatorami i/lub badaczami. Dos¢
wspomnie¢ o spotkaniu papieza Montiniego z patriarchg Atenagorasem (1886-1972),
patriarchg Konstantynopola, do jakiego doszto po raz pierwszy w Jerozolimie (5 i 6 stycznia
1964). Spotkanie w Ziemi Swietej przyniosto konkretne owoce. Blisko dwa lata pézniej
7 grudnia 1965 roku w trakcie obrad ostatniej sesji publicznej Soboru Watykanskiego 11
odczytano wspolng deklaracje tych dwoch zwierzchnikéw Kosciota Rzymsko-Katolickiego
1 Kosciota Prawostawnego znoszacych rzucone przez ich poprzednikow 900 lat wczesniej
(1054) wzajemne ekskomuniki. W pierwszym punkcie wspodlnej deklaracji zapisano:
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»Petni wdzigcznosci wzgledem Boga za taske, ktorej im w swym mitosierdziu udzielit,
aby im danym bylo spotka¢ si¢ po bratersku w miejscach §wietych, gdzie przez $mierc
1 Zmartwychwstanie Pana Jezusa dokonato si¢ misterium naszego zbawienia, a przez Zestanie
Ducha swigtego narodzit si¢ Kosciol — Papiez Pawetl VI i Patriarcha Atenagoras I nie stracili
z oczu celu wowczas przez kazdego z nich oddzielnie powzigtego. Celem tym bylo, aby nie
zostal odtad pominiety zaden z gestow natchnionych mito$cig, a mogacych utatwi¢ rozwoj
braterskich stosunkéw tak zadzierzgnigtych miedzy Kosciolem Rzymsko-Katolickim
a Kosciotem Prawostawnym z Konstantynopola” [Deklaracja 1965]. Kolejne spotkania
mialy miejsce rowniez w trakcie podrozy apostolskiej papieza do Konstantynopola
(25-26 lipca 1967). Gesty te dzi$ uwazane sg za poczatek otwartego dialogu i wspotczesnego
ekumenizmu w odniesieniu do dwoch tradycji wewnatrz chrzescijanstwa. Na marginesie
dodajmy, ze pomnik Atenagorasa | zna kazdy turysta odkrywajacy uroki malowniczej
kretenskiej Chanii, podobnie jak pielgrzym do Ziemi Swictej ogladajacy pomnik dwoch
pielgrzymow upamigtniajacy ich spotkanie w centrum $§wiata.

Inna podr6z Pawta VI do Indii miala ogromne znaczenie dla okre$lenia stosunkow
katolikow z religiami niechrzesScijanskimi. Kiedy w 1964 roku papiez przybyt
na subkontynent indyjski trwaly prace nad przelomowa nie tylko w ramach Kosciota
katolickiego deklaracja Nostra aetate. Poczatkowo krotki dokument miat traktowaé
o stosunku Kosciota do Zydéw i judaizmu. To wiasnie do$wiadczenia i wrazania papieza-
pielgrzyma, bezposrednio jego pielgrzymka do Bombaju, przyczynity si¢ do rozszerzenia
tre$ci dokumentu o inne religie (w szczeg6lnosci islam, hinduizm, buddyzm) w duchu
promowanej przez niego zasady dialogu.

Podroze Jana Pawtla II blizsze czasowo 1 emocjonalnie polskiemu czytelnikowi sa
przedmiotem szczegdtowych faktograficznych opracowan [m.in. Leksykon 2008]. Jednak
warto zauwazy¢ w nich dwie rzeczy, ktore proponuje jako odpowiedz na postawione pytania.

Po pierwsze turystyka w szczego6lnosci ta religijna, jesli ma stanowic ,,czynnik rozwoju
dialogu miedzy cywilizacjami i1 kulturami”, musi mie¢ by¢ realizowana z wrazliwoscia
1 otwartoscia na Innego. Dialog bowiem migdzy cywilizacjami, kulturami, religiami
to teoretyczny, abstrakcyjny konstrukt, ktory tylko wtedy ma sens, gdy oznacza prawdziwe
spotkanie z napotkanym tubylcem i/lub wspoltprzebywanie, wspotpielgrzymowanie,
wspotbycie z innymi w drodze. O dialogu zatem mozna mowi¢ tylko 1 wylacznie
w odniesieniu do konkretnej relacji Ja-Ty, w ktorej Ty rozumiana jest jako twarz Innego,
przedstawiciela innej religii, kultury, grupy etnicznej. Podréze Jana Pawta II, w ktorych nie
brakowato takich bezposrednich spotkan 1 rozméw, stanowig przekonujacy dowdd
fundamentalnego znaczenia realnego i osobistego kontaktu z Innym. W trakcie jednej z nich,
19 sierpnia 1985 roku, w Casablance doszto do wyjatkowego spotkania, kiedy to papiez
przemawiat do zgromadzonych mtodych muzutmanéw. Z kolei 6 maja 2001 roku w trakcie
pielgrzymki apostolskiej do Syrii jako pierwszy najwyzszy zwierzchnik Kosciota
katolickiego, spotykajac si¢ z muzulmanami, odwiedzit Wielki Meczet Umajjadow
w Damaszku. Ranga i wymowa tylko tych dwoch wydarzen to przyktady form rzeczywistego
dialogu, mozliwego dzigki wyj$ciu ku Innemu, doswiadczeniu bycia w drodze i realnego
spotkania z drugim.

Tysiace pielgrzymow (turystow religijnych) wyrusza ze swoich bezpiecznych domostw
do miejsc rozpoznawanych jako $wigte, czyli naznaczonych wydarzeniami interpretowanymi
jako przejaw sacrum lub zwigzanych z waznymi postaciami, bohaterami wiary. Poszukuja oni
kontaktu ze §wigtoscia, traktujac swag wyprawe jako sposobnos¢ nawigzania lub zaciesnienia
wertykalnych relacji cztowiek-sacrum. Dla czlowieka definiowanego jako homo religiosus
oprocz tej wertykalnej warunek sine qua non jego kondycji stanowig relacje horyzontalne,
czyli cztowiek-cztowiek. Podroz, pielgrzymka czy po prostu do§wiadczenie bycia w drodze to
doskonata okazja weryfikujacg obie relacje. Trudno uzna¢ bowiem zwrot ku Bogu (zawe¢zajac
perspektywe do religii monoteistycznych: judaizmu, chrzedcijanstwa, islamu) za szczery, nie
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faryzejski, w polaczeniu z przyjmowana postawa pogardy, wyzszosci, pielggnowaniem
w sobie kseno- i innych fobii lub tylko uleganie im.

Po drugie w roznych formach wspoélczesnej, §wiadomej turystyki — w tym réwniez tej
religijnej — tkwi ogromny potencjal. Znakomitg szkolg takiego otwarcia na relacje
horyzontalne, ksztaltowania w sobie postawy szacunku i tolerancji pozostaje Camino
de Santiago. Wielu szlaki Jakubowe traktuje rzecz jasna jako sposobnos$¢ do poglebiania
lub poszukiwania owej relacji horyzontalnej. Ten fenomen w ruchu pielgrzymkowym
1 turystycznym rozwingt si¢ do obecnych rozmiaréw rdwniez dzigki zabiegom papieza
Polaka, ktory w 1982 roku moéwil: ,,Droga do Santiago data zycie silnemu, duchowemu
1 kulturalnemu nurtowi ptodnej wymiany pomig¢dzy narodami Europy” [Jan Pawet 11 2008]
1 przekonywat: ,Pielgrzymki do Santiago byly jednym z przemoznych czynnikow, jakie
sprzyjalty wzajemnemu zrozumieniu tak r6znych ludéw europejskich, jak ludy romanskie,
germanskie, celtyckie, anglosaskie i stowianskie. Pielgrzymowanie zblizalo, umozliwiato
kontakt i jednoczyto ludy [...]” [Jan Pawet II, 1983]. Szlaki Jakubowe, na ktérych spotykaé
mozna nie tylko Europejczykow ale i Azjatow, Australijczykow, Afrykandéw 1 przedstawicieli
obu Ameryk, to forma turystyki religijnej wymagajaca juz w punkcie wyjscia zmiany sposobu
patrzenia, myS$lenia 1 traktowania Innego. Wtasnie z tej racji, mimo wielu zagrozen dla
swoistego ,,ducha”, moze stanowi¢ wspotczesny ,,most nadziei” dla przemian nie tyle tych
wielkich, symbolicznych, pomnikowych, ale tych ludzkich, najbardziej podstawowych
[Plichta 2016, s. 197-217].
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dr Izabela Wyszowska, AWF Poznan

Prof. Armin Mikos von Rohrscheidt wyczerpujaco odnidst sie¢ do wielu zagadnien
poruszonych w pytaniu dr Magdaleny Banaszkiewicz, w tym takze do kluczowej kwestii
definicyjnej — ,turystyka religijna a turystyka pielgrzymkowa”, wielokrotnie podejmowane;j
zreszta w dyskusjach teoretykow zagadnienia. Nie bed¢ powiela¢ tych problemow.
Zastanawia mnie czy dobrym ,,pierwszym krokiem” ku otwarciu si¢ na innos$¢ kulturowa
1 ksztattowanie szacunku oraz tolerancji nie byloby poznawanie zjawiska pielgrzymowania
u wyznawcow innych religii niz ,,wlasna”? Czy wspolna idea pielgrzymowania moze miec
znaczenie integrujace, moze wplywacé pozytywnie na relacje migdzykulturowe? Z pewnoscia
warto aby wzajemne poznanie nie ograniczato si¢ do podrozowania w celu obejrzenia miejsc
1 obiektow kultu, ale probie zrozumienia, wniknigcia do istoty danej religii, w tym tradycji,
obrzedow 1 celow jakie przyswiecajg pielgrzymujacym wyznawcom.

Pogtebianie znajomosci i1 specyfiki pielgrzymowania w réznych religiach moze
odbywac sie poprzez obserwacje, odpowiednig lekture i - jak pisze A. Mikos von Rohrscheidt
-,,spontaniczne podejmowanie rozmowy i wymiany pogladow przez turystow otrzymujacych
taka mozliwo$¢ (i che¢) w wyniku stworzonych im warunkow (np. przez goscing w rodzinie
gospodarzy zamiast hotelu) lub samodzielnie ja sobie tworzacych (przez podjecie rozmowy
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z ,tubylcami” w barze, pociagu, na bazarze, w zwiedzanym klasztorze)”. Wybierajac si¢
w okreslony region §wiata, do miejsc zwigzanych z tradycja pielgrzymowania, turysta winien
wykazywa¢ cho¢by podstawowa orientacje w tym zakresie. Bez poznania, bez wiedzy
bowiem nie ma zrozumienia, tolerancji, akceptacji, otwarcia na drugiego czlowieka i jego
inno$¢, odmiennosg..

Pielgrzymowanie do miejsc §wigtych miato 1 ma szczego6lnie znaczenie dla wiernych
zaro6wno w judaizmie, chrzescijanstwie, islamie jak i w hinduizmie i buddyzmie. Niezaleznie
jednak od wyznawanej religii, wierni pielgrzymujg z poczucia wypetnienia obowigzku wobec
Boga, ale tez z wewngtrznej potrzeby bliskiego spotkania z nim. Wyznawca podejmujacy trud
podrozy z pobudek religijnych, oficjalnie niejako przyznaje si¢ do okreslonego systemu
religijnego, manifestuje swa wiar¢. Ludzie réznie motywuja swoj udzial w wyprawie
patniczej. Religijnego znaczenia nabiera wewngtrzna motywacja przemiany moralnej,
a motywacja biologiczno-kosmologiczna jest skutkiem przezywania niepewnosci
egzystencjalnych.

Nalezy tez pamigtac, ze na zewn¢trzng forme¢ praktykowania pielgrzymowania miaty
w dziejach wptyw réznorodne uwarunkowania: polityczne, historyczne, kulturowe i religijne.

Dla Izraelitow pielgrzymowanie byto nakazem Bozym. Obowigzkiem bylto stawienie
si¢ trzy razy w roku przed Bogiem Jahwe w Swigto Paschy, Swigto Tygodni oraz w Swicto
Namiotéw. Te trzy najpopularniejsze, wywodzace si¢ z tradycji biblijnej swigta zydowskie sa
znane jako $wieta ,,pielgrzymkowe” lub ,piesze”, poniewaz wierni wedrowali do Swiatyni
w Jerozolimie, aby tam je celebrowac. Pielgrzymka do Jerozolimy zwigzana byta z: ofiarg
stawiennictwa (caloSciowa), ofiarg swiagteczng (pokojowa) oraz ofiarg radosng. Podczas tych
uroczysto$ci wszyscy doro$li mezczyzni, czasem z calymi rodzinami, udawali si¢
obowiazkowo do Swiatyni. Swicta pielgrzymkowe mialy jako wspdlny temat/cel radosé
z obecnosci Boga. Byla ona tradycyjnie wyrazana ucztami, z mig¢sem 1 winem, oraz
kupowaniem nowej odziezy dla kobiet. Unikatowy charakter i znaczenie ws$rdd wszystkich
miast Izraela ma Jerozolima, jako o$rodek religijny i pielgrzymkowy juz w starozytnym
panstwie, przez wieki utrwalajgca te funkcje, uzyskujac rangg najwazniejszego centrum
religijnego w Ziemi Swicete;.

Praktyke pielgrzymowania chrzeScijanstwo przejelo od judaizmu 1 stalo si¢ ono
rodzajem patniczej poboznosci juz w pierwotnym Kosciele. Poczatkowo chrzescijanie
pielgrzymowali do miejsc zwigzanych z ziemska dziatalnoscig i1 zyciem Chrystusa. Wraz
z rozwojem 1 umacnianiem chrzescijanstwa, na terytoriach poszczeg6lnych panstw zaczgty
powstawac osrodki kultu zwigzane ze Smiercig meczennikow, zyciem $wigtych, relikwiami,
cudami czy objawieniami. W chrze$cijanstwie pielgrzymki stanowia jeden z publicznych
i wspolnotowych wyrazow poboznosci. Pielgrzymka posiada takze wymiar Kkultyczny,
przejawiajacy si¢ w aktach liturgicznych (Eucharystia, inne sakramenty, stuchanie Stowa
Bozego) oraz wielu formach poboznosci ludowej. Wsrod aktow integralnie wpisanych w ten
wymiar wymienia si¢ adoracj¢ i uwielbienie Boga, dzigkczynienie za otrzymane dobra,
sktadanie §lubow 1 ich wypehienie. Naturalnym zadaniem kazdej pielgrzymki jest
apostolstwo, czyli zwiastowanie Ewangelii i wyznawanie Chrystusa. Pielgrzymki do Rzymu
byly manifestacjg wiary, $wiadectwem jednosci narodowej 1 probg integrowania Europy.

Islam zdecydowanie sprzyja pielgrzymkom przez rygorystyczne nakazy wiary. Kazdy
wyznawca Allaha przynajmniej raz w zyciu ma obowigzek odby¢ pielgrzymke do Mekki:
stanowi to jeden z pigciu filarow tej religii. Pielgrzymka jest momentem o szczegdlnym
znaczeniu w zyciu wiernego muzutlmanina. Obowigzujace do dzi§ rytualy zwigzane
z pielgrzymowaniem do Mekki ustalit prorok Mahomet, podczas pierwszej swojej
pielgrzymki do tego miasta w 632 roku. Ta §wigta pielgrzymka jest wielkim wydarzeniem,
a sam wierzacy, ktory ja odbyl, okreslany jest specjalnym tytutem hadzdz badz hadzdzi
(,,pielgrzym”) oraz obdarzany wyjatkowym szacunkiem przez wspotwyznawcow. Cechg
hadzdzu jest jej wspdlnotowos¢ i $cisle okreslony czas.
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Pielgrzymka uwazana jest tez za jedna z glownych praktyk religijnych w hinduizmie,
powinna wigc obowigzywaé kazdego wyznawce. Hindusi wierza, ze pielgrzymowanie
stanowi istotny element wedréwki czlowieka do uzyskania ostatecznego wyzwolenia.
Pielgrzymowanie u hinduistéw posiada dwojakie znaczenie. Nadrzednym jest podazanie
droga kolejnych wecielen, za$ sposobem na wyzwolenie z kota kolejnych narodzin jest
rzeczywiste pielgrzymowanie do miejsc $wietych. Hinduska pielgrzymka do miejsc §wietych
nosi nazwe tirthajatra, w dostownym tlumaczeniu oznacza ,,podréz do $wigtego brodu”.
Natomiast tirtha oznacza brod, a wiec miejsce, w ktorym mozna przekroczy¢ rzeke, dokonac
rytualnych kapieli. W znaczeniu hinduskim tirtha to miejsce, przyblizajace do Absolutu.
Kazdy z poboznych wyznawcéw hinduizmu pragnie cho¢ raz w zyciu odby¢ pielgrzymke do
L»Swietej rzeki” Ganges. Tradycja pielgrzymowania w hinduizmie wigze si¢ przede wszystkim
z subkontynentem Indii. Pielgrzymki spotykane sg rowniez w innych czg¢éciach §wiata, gdzie
notuje si¢ duze skupiska Hinduséw. W ciggu calego roku organizuje si¢ bardzo wiele
pielgrzymek, Hindusi przemieszczaja si¢ permanentnie, by odwiedzi¢ miejsca §wigte, wzigé
udzial w obchodach lub odprawi¢ praktyki religijne w $§wiatyni. Pielgrzymka dla nich to nie
tylko manifestacja wiary, ale rowniez ksztattowanie poczucia jedno$ci narodowe;.

Buddysci z kolei wyrazaja przekonanie, ze na krétko przed swoja $miercia Budda
Siddharta zalecit pielgrzymki swoim uczniom. Przepowiedzial, ze kazdy, kto umrze
w drodze, uda si¢ do czystej krainy. Jako cel pielgrzymowania wskazal cztery miejsca
zwigzane z wydarzeniami z wlasnego zycia, ktére w religii buddyjskiej s3 uwazane za swicte:
Lumbini — miejsce narodzin Buddy, Bodh Gaja — miejsce o$wiecenia, Sarnath — udzielenie
pierwszych nauk, Kushinagar — miejsce $mierci.

Czy rozwoj turystyki religijnej poglebia religijnos¢, czy moze przyczynia si¢
do zubozenia duchowosci poprzez komercjalizacje dziedzictwa i diznejlandyzacje praktyk?
Na to pytanie nie mozna odpowiedzie¢ jednoznacznie, nalezatoby je poprze¢ obszernymi
badaniami, uogdlnienia moga sptyci¢ zbytnio problem.

Podzielam jednak opini¢ prof. Armina Mikosa von Rohrscheidt, iz turystyka religijna,
masowa, nie zubaza odbiorcow, ktorzy takiej wilasnie oferty oczekuja. Kazdy bowiem ma
prawo wyboru formy turystyki religijnej zgodnie ze swoimi duchowo-intelektualnymi
potrzebami. By¢ moze kazdy ,,dojrzewa” religijnie w nieco inny sposob 1 dochodzi do Boga
inng, sobie wiasciwg droga. W czasach kiedy zyjemy niezwykle szybko, intensywnie
wiekszo$§¢ wyznawcOw nie ma czasu, mozliwosci, a moze juz i sil na poglebianie,
pielgrzymowanie typu slow, cho¢ z pewnoscig wielu za tym teskni... Zadowala si¢ jednak
ofertami masowych wyjazdow pielgrzymkowych, ktére daja cho¢ poczucie, ze mimo tego
catego pedu, jest chwila na refleksj¢, zatrzymanie si¢ 1 wspolnotowe przezywanie wiary
w miejscu $wigtym, w oderwaniu od zgietku codziennosci.
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Dr Piotr Kociszewski, Wydzial Geografii i Studiow Regionalnych UW, Warszawa

W dyskusji pojawito si¢ wiele celnych konstatacji, z ktorymi zgadzam si¢ przedstawili
moi Przedméwcey, w szczegdlnosci A Mikos v. Rohrscheidt. W sktad za nim chciatlbym
szczegoOlnie mocno zaakcentowac réoznorodnos¢ omawianego zjawiska 1 tym samym szeroki
zakres pojecia turystyki religijnej. W dobie postgpujacej atomizacji rynku turystycznego
w ogole ona rowniez przyjmuje coraz bardziej wysublimowane formy, co niejako
bezposrednio rzutuje na relacje pomiedzy sfera sacrum a wiasnie sfera komercjalizacji
1 innych przezy¢ i motywacji.

Poniewaz pojawity si¢ juz do$¢ wyczerpujace odpowiedzi na poszczegdlne pytania,
pozwole sobie w mojej wypowiedzi skupi¢ si¢ na watku wspolnym niejako dla kazdego
z nich.

Oto6z uwazam, iz niezaleznie od formy turystyki / jej zakresu przestrzennego / sposobu
organizacji, kluczowe pozostaje znaczenie pierwiastka ludzkiego, okreslanego w literaturze
marketingowej 5 P, ale na uzytek naszych rozwazan - po prostu obecnoscia cztowieka.

Cztowiek ten, odwotujac si¢ niejako do wykladni dotyczacej przestrzeni turystycznej
w ogole - moze takze w kontekscie sfery sacrum przyjmowaé roézne role. B. Wtodarczyk
(2011, s. 22) definiuje ja (je) przez pryzmat udzialu czlowieka, miejsca i znaczenia
w tworzeniu tej przestrzeni:

- cztowiek jako organizator (tworca) i gospodarz

- cztowiek jako "atrakcja turystyczna"

- cztowiek jako "konsument" przestrzeni turystycznej i stymulator jej wyboru

- cztowiek jako mieszkaniec

Interakcje pomiedzy poszczegdlnymi rolami beda wywotywaé konkretne implikacje -
takze w konteks$cie sfery sacrum. Na pewno istotna pozostaje kwestia autentycznosci -
bowiem dopiero wowczas cztowiek "konsument" - wedrowiec / pielgrzym / turysta
(w zalezno$ci od formy migracji), ma mozliwos$¢ realnego 1 wtasciwego poznania motywacji
mieszkancow - uczestnikow danego kultu religijnego. Szczegodlnie istotna jest réwniez
funkcja czlowieka jako gospodarza, a tym bardziej organizatora i tworcy danej przestrzeni
sacrum.

Realizuje si¢ ona w roznej formie, ale w mojej opinii szczegodlnie uwidacznia si¢
w kontek$cie interpretacji danego miejsca. Jesli bedziemy ja rozumie¢ jak postulowat
to F. Tilden (1957, za: Mikos von Rohrscheidt 2014): "Interpretacja nie jest tylko informacja;
interpretacja opiera si¢ na informacjach, lecz jest skonstruowana w taki sposob,
by zwiedzajagcy mogli samodzielnie odkrywa¢ fakty lub zwigzki miedzy zjawiskami" -
to wowczas by¢ moze w innym $wietle spojrzymy na rolg tych, ktorych spotykamy w réznych
wymiarach sfery sacrum

- zarobwno osoby duchowne jak 1 S$wieckie. To przewodnicy, piloci, ale takze
opiekunowie czy np. personel udostepniajacy dany obiekt sakralny. Wszystkich ich
powinna taczy¢ troska o odpowiednig merytoryke i znaczenie przekazu. W moim
doswiadczeniu wtlasciciela biura podrézy / pilota 1 przewodnika miatem
niejednokrotnie okazj¢ do satysfakcji ze spotkania takich, ktorych taka troska cechuje.
Sa wsérdd nich m.in. ci duchowni prawostawni, ktoérzy odnoszac si¢ do relacji
pomiedzy Kos$ciotem tacinskim, a Kosciolami wschodnimi nie ktadg nacisku na to
co laczy, ale to co dzieli. To takze opiekun meczetu w Kruszynianach - Dzemil
1 wlascicielka "Tatarskiej Jurty" - p. Dzenetta Bogdanowicz, ktorzy szczegolnie teraz,
w obliczu szerokiej dyskusji o islamie u§wiadamiaja, ze Tatarzy sg obecni na ziemiach
polskich od czasow dawnych i1 wpisujg si¢ w nasza bogata wspolng historie.
To wreszcie przewodniczka w Fatimie, umiejagca w bardzo szczegdétowy sposob
objasni¢ poszczegolne elementy kultu 1 zwyczajow w tym sanktuarium, ktore na pozoér
wydaja sie do§¢ wysublimowane i mogg wywotywaé¢ negatywne konotacje (symbolika
ognia / procesji).
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- To oczywiscie szerszy kontekst - wilasciwego przygotowania do umiejetnosci tej
interpretacji - takze poprzez kursy i wyspecjalizowane szkolenia. | wreszcie - wpisania
interpretacji w ramy danego miejsca — tak, aby nie przy¢mi¢ tego co jest
tu najistotniejsze - a wiec indywidualnego spotkania kazdego ze sferg sacrum -
w formie dla niego wtasciwe;.

Przywolana literatura:
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dr Magdalena Banaszkiewicz. UJ, Krakow

Bardzo dzickuje za odpowiedzi, ktore w wieloaspektowe] perspektywie wskazaty na
ztozono$¢ fenomenu turystyki religijnej i pielgrzymowania. Przyczynkiem do niniejszej
dyskusji stal si¢ czerwcowy numer tematyczny ,,Turystyki Kulturowej”. Jego zawartos¢
najlepiej 1ilustruje wieloptaszczyznowo$¢ badan podejmowanych na gruncie réznych
dyscyplin naukowych, a tym samym dowodzi, ze temat nie tylko nie zostal wyczerpany,
lecz nadal prowokuje do intelektualnej refleksji i wymiany pogladéw. W wielosci
pojawiajacych si¢ watkow warto wskaza¢ te kluczowe, wokot ktorych oscyluja takze
prezentowane w numerze teksty. Sg to takie kwestie jak:

- rozrdznienie pomi¢dzy poznawczg turystyka religijng a pielgrzymowaniem,

- wielo$¢ motywacji turystow i pielgrzymow,

- charakter do$wiadczenia pielgrzyméw i turystow religijnych,

- materialne i niematerialne dziedzictwo réznych tradycji religijnych a ruch turystyczny
I pielgrzymkowy,

- rola posrednikow i interpretatorow kulturowych/religijnych.

Do poruszonych przez Cztonkéw Forum kwestii dodalabym jeszcze jedng uwagg,
mozliwe, Ze tak oczywista, iz nie warta jest wzmiankowania, jednak wazna dla ,,porzadku
formalnego”. Turystyka od dziesigecioleci analizowana jest bowiem w paradygmacie
»sacrum-profanum”, zapoczatkowanym przez tak fundamentalne koncepcje jak ,.turysta
szukajacy autentycznosci”/, turystyka jako $wieckie pielgrzymowanie” Deana MacCannella,
czy ,,podroz jako poszukiwanie sacrum” Nelsona Graburna. Skonfrontowane z opozycyjna
koncepcja ,turystyka — przejaw hedonizmu” Baumana, nieustajgco wyznaczajg, mimo swojej
binarnosci, bodaj czy nie najbardziej znaczacy horyzont refleksji aspirujacej do stworzenia
holistycznej teorii turystyki. Sadzg, Zze wspomniane przez nie w pytaniu rozwazania
o potencjale dialogicznym turystyki czy komercjalizacji praktyk religijnych za sprawa
umasowienia ruchu pielgrzymkowego mozna $miato odnies¢ do powyzszego paradygmatu.
By jednak nie trywializowa¢ zagadnienia i nie popas¢ w jednostronne uproszczenia, goraco
zachecam 1 apeluje, by podjeta przez nas dyskusja nie zostata zamknigta, lecz rozwijata si¢
nadal w formie kolejnych artykuléw, debat podczas seminariow 1 konferencji,
czy interdyscyplinarnych projektow badawczych, ktorym , Turystyka Kulturowa”
z pewnoscig bedzie patronowac.

Przywolana Literatura:

Bauman Z., 1996, From Pilgrim to Tourist - or A Short History of Identity, [w:] Hall, S. and Gay P. D.
(red.), Questions of Cultural Identity, London: Sage, ss. 18-36

Graburn N. H. H., 1978, Tourism: The sacred Journey, [w:] Smith, V. L. (red.) Hosts and Guests:
The Anthropology of Tourism, Oxford: Blackwell, ss. 17-31

MacCannell D., 1976, The Tourist: A New Theory of the Leisure Class, New York: Schocken Books

189



